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प्रकाशकीथ 


इस पुस्तक में विभिन्‍न विषयों पर विनोबाजी के साथ हुईं चर्चाएं दी 
गई हैं। बिभोबाजी पिछले नो सालों से भूदान के सिलसिले में पैदल घूम' 
रहे है श्रौर उनके ज्ञान और चिन्तन का लाभ बहुत-से लोगों को मिल रहा 
है। सच बात यह है कि विनोबाजी एक चलतै-फिरते विद्यालय हें भौर 
उनके साथ सीखने को जिंतना भिलता है, उतना किसी भी शिक्षा-संस्था में 
पाना असम्भव है। हे 

विनोबाजी की चर्चाएं बड़ी महत्वपूर्ण होती हैं। छोटी-से-छोटी बात 
को भी जब वह बताते हैँ तं तसपर उनके गहरे चिन्तन की छाप होती है। 

इस पुस्तक में बीसियों विषयों पर विनोबाजी क्रे विचार पाठकों को 
पढ़ने को मिलेंगे। उनसे एक भोर ज्ञान में वृद्धि होगी तो दूसरी भोर व्यापक 
दुष्टि से सोचने की प्रेरणा मिलेगी। 

हम पूर्ण विश्वास के साथ कह सकते है कि इस पुस्तक को जो भी पढ़ेगा 
वह अवश्य लाभान्वित होगा। श्रावदयकता इस बात की है कि यहु पुस्तक 
अ्धिक-रो-भ्धिक पाठकों के हाथों में पहुंचे । श्राशा है, इसमें हमें विज्ञ पाठकों 


का सहयोग मिलेगा । 
“+भंत्री 


प्रस्तावना 


सन्‌ १६९३२ में धुलिया-जेल में क्रशः अठारह रविवारों को गीता के 
अ्रठारह अध्यायों पर विनोबाजी के भ्रठारह प्रवचन हुए। गह भ्रमर साहित्य 
स्वर्गीय साने गुरुजी की कृपा से लिपिबद्ध होकर दुनिया को मिला। ये 
प्रवचन मूल में मराठी में दिये गए थे । उनका अ्रव हिन्दुस्तान की प्रायः सभी 
भाषामरों में अनुवाद हो चुका है । अंग्रेजी में भी उपका उल्था हो चुका है भौर 
प्रन्य पर्िचिमी तथा पूर्वी भाषाओं में उनका भ्रनुवाद होना असम्भव नहीं । 

लेकिन गीता पर विनोबाजी के ये पहले ही प्रवचन गहीं हैं। सन्‌ 
१९२१ के अन्त में साब रमती-प्राश्षम में सदी के किनारे छोटी-सी विनोवा- 
कटी के बरामदे में रोज सा्यकाल उनके ऐसे ही प्रवचन हुआ करते थे । उन 
प्रवचनों का जादू नये-तये शुरू हुए गुजरात विद्यापीठ के नौजवान छात्रों के 
मन पर ऐसा छा गया था कि छात्र हर रोज संध्या के समय तीन-चार मौल 
पैंदल चलकर उन प्रवचनों को सुनते श्राया करते थे शौर अंधेरी रात में 
बापस जाया करते थे। में खुद उन दिनों साबरमती के आश्रम में ही रहता 
था भौर में भी झग्रहपूर्वक उतर प्रबचनों से लाभ उठाता था। में कोई भी 
पुरुतक, पत्र-व्यवहार या नोद्स का संग्रह अपने पास नहीं रखता हूं। फिर 
भी उन प्रवचनों के मोड़ी लिपि में लिब्े हुए नोट्स भ्राज भी मेरे पास मौजूद 
हैं। उन प्रवचनों की छाप उत छात्रों के तथा मेरे भागे के जीवन पर कुछ 
तो पड़ी ही होगी, फलतः उन जीवचों के द्वारा उन प्रवचतों का एक भूक 
या अव्यक्त प्रचार भी हुआ होगा। फिर भी मानता पड़ेगा कि साने गृरंजी 
की उपस्थिति में हुए प्रवचनों की जो कदर हुई उसकी तुलना में हमले उन 
प्रबचनों की जरा भी कट्र' नहीं की । 

किस्तु ये प्रवचन सिर्फ सन्‌ १९२१ में था १६३२ में ही हुए, सो बात 
नहीं । पिछले नौ साल से वे हर रोज दो-तीच बार ही सही, बरतू रोजाना 
फ््च्हू-पन्च्रह घण्टे जारी रहे हें। उनमें से कुछका ठेप रेकॉडिग होता है तथा' 
नोदूस भी लिए जाते हें भौर भारत के ग्यारह प्रदेशों में प्रथम साप्ताहिकों 
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हद रा भर पदचात्‌ पुस्तकाकार श्राम जनता के लिए भुहेया किये जाते हैं। 
फिर भी भ्रधिकतर प्रवचन शभ्राठ-दस कानों में व हवा में विलीन हो जाते 
हैँ । इस अनमोल साहित्य का, इन शास्त्रवचनों का, संकलन' तथा प्रकाशन 
कौन करेगा ? 

“यास्‍्तेषां स्वे रकथाहता एवं भवन्ति शास्थाणि । 

“उन सन्‍्तों की, महापुरुषों की, जो सहज बातें होती है वे ही शास्त्र 
बनती हैं | विशेषतः विनोबा की पदयात्रा में उनके दर्शन के लिए दुर-दूर से 
झानेवाले लोगीं के साथ उनकी नाना विपयों पर भ्रखण्ड सूक्ष्म, सुक्ष्मतर, 
सुक्षमतम चर्चा चलती है। बहुत सारे लोग पांच-पांचसों मील की दूरी से 
मिलने के लिए आते हैं और पदयाचा के समय पांच-दस सिमट का मौका 
पाकर अपने-अपने प्रश्नों, शंकाओं, कठिनाइयों का हल हासिल करते हुए 
प्रकाश' भौर प्रेरणा लेकर वापस लोटते हैं। कुंदरणी ते विनोबाजी की 
पदयात्रा को 'जंगम विद्यापी5' नाम दिया है। लेफित मुझे लगता है कि 
उससे यात्रा का पूरा मूल्यांकन नहीं होता । 

धुलिया जेल में सभा में दिये गए प्रवचनों का संग्रह साने गुरुजी जैसे 
समर्थ लेखक ही कर सके । लेकित इन चलते-दौड़ते प्रबचगों का संग्रह भपने 
स्मरण में से नियमित रूप से करने का विक्रम कुंदरजी ने किया । इस वास्ते 
हजारों पाठक कुंदरजी का भ्रहसात मानेंगे। 

इस संग्रह में से चार प्रवचन स्वयं मेरे लिए हुए हैं। इसलिए कुंदरणी 
ने अपनी इस पुस्तक के लिए प्रस्तावता लिखने का भ्रमुरोध मुभसे ही किया 
है। जेकिन इससे में बहुत ही धमिन्दा हुआ हुँ) उन्तवा' संग्रह करने की 
ज़िम्मेदारी खुद मेरी ही थी। लेकिन भ्रगने हाथ श्राया हुआ यह प्रसाद मेंने 
लापरवाही रो गंवाया | वह तो मेरे भी काम ने श्राता, औरों की तो बात ही 
ब्या ? किम्तु कुंदरजी की कृपा से वह सबके लिए सुलभ हो गया है। रसिक- 
भावुक लोग उसका यथेष्ट सेवन करें। 

“+मप्पा पदचर्षन 


निवेदन 


बुद्धं शरणं गच्छामि | धम्मं शरणं यच्छामि । संध शरणं गच्छामि ।' 
यह बरण-त्रय सनातन काल से चला मरा रहा है। संघ का झास्ता धर्म है 
और धर्म का वक्‍ता बुद्ध है। लेकिन यह बुद्ध अपने समय का चाहिए, वर्त- 
मान समय का चाहिए। यह विचार नया नहीं है। गीता में वह पाया जाता 
है । विभूति बताते हुए भगवान्‌ कहते हैं---/बृष्णीनां घासुदेवो5स्सि (--- 
वायुदेव मेरी विभूति है। वासुदेव ही क्यों ? क्योंकि वह वर्तमान है, विदय- 
मान है। धर्म तो सनातन ही है। लेकित वर्तमान काल में उसका आचरण 
कैसे किया जाय, यह बताने का काम देव-पुरुष किया करते हैं। इन्हें कोई 
मसीह, कोई पैगंबर, कोई प्रवतार, कोई तीर्थंकर ती कोई बुद्ध कहते हे । 
लेकिन हैं ये सभी देव-पुरुष ही भौर बुद्ध शरण गच्छामि' में हस्हींकी शरण 
लेने की वात है। बुद्ध उत सभीका वाचक है। 

हमारा यह परम सौभाग्य है कि ऐसा एक बुद्ध, ज्ञानी पुरुष, भ्राज अ्रपते 
देश में हमारे बीच विहार कर रहा है और हमारा पुरातन होते हुए भी नूतन 
धर्म जगत के कल्याण के हेतु श्रचारित कर रहा है। इस नये धर्म का नाम है 
सर्मोदय । इस सर्वोदिय का भजन ही दुनिया के दुःखों का प्रव्सीर इलाज है, 
यह कहता हुआ्ला, संकीर्तेत करता हुआ, वह श्रासेतुहिमाचल चारिका कर 
रहा है। 

“भजन याने सब देहों में भजन, प्र्भात्‌ ईइवर-भावना से जीव-सेवा के 
जैसा कलियुग में दूसरा साधन नहीं है। भिन्‍न-भितत गुटबंदियों के झगड़े 
या कलह कलियुग का स्वरूप है । 

“कलि दाब्द का भ्र्थ ही है वह। इसलिए सर्वोविय के हेतु प्रयासरूप भजन 
ही उसका इलाज है। एक-दूसरे के वास्तविक हित या स्वार्थ ग्रापस' में 
ठकराते नहीं, यह निज ज्ञान ही उसकी नींव है। उससे मुक्ति का मार्ग सहज 
ही लूल जाता है। फ़िर संकुचित खुदी मिट जायगी । झापस में सदृभाव जाग 
जागगा। सब ठौर सुख का उफान प्रायगा । ज्ञानदेव को निवुत्ति गुरु के घरण- 


+छर 


प्रसाद से प्राप्त पते का भजन है यह। उसीमें उसे सदा आनंद प्राता है। 
किसे न आयगा ? 

भूदान, संपत्तिदान, ग्रामदान झादि ज़ब उसी सवोदिय के नितलूतत अंकुर 
हैं। सर्वोदिय-पात्र उसका बिलकुल नया श्रंकुर है। 'मुद्दी भर श्रताज भ्ौर 
दुनियाभर में शान्ति” यह है उसकी महिमा । भ्रणु में प्रचंड शक्ति रहा करती 
है। पर उसे प्रकद कराने की कुशलता चाहिए । यह सर्वोदिय धर्म भ्रणु ही 
है। उसकी शक्ति प्रकट करने की कुशलता स्वोदय-पात्र में भिहित है। 
विनोबाजी ने अ्रणु भी दिया है और उसके विस्फोट का मार्ग भी बतलाया 
है। उन्होंने कल्याणकारी, शक्तिशाली तथा सर्वसुलभ साधत जनता को 
सौंप दिया है। इसके बाद उनका कार्य समाप्त हो गया है। 

“पुम्हेहि किच्च श्रातप्पं ग्रक्लातारों तथागता ।” 

>-यत्न करना तुम्हारा काम है तथागत' तो केवल परथ-प्रदर्शक 
हे । 

इस मार्ग के पथिक जहां कहीं होंगे, वही 'संघ' है । 

इस शरण-त्रयी का स्मरण करके विनोबाजी के पावन साल्निध्य में 
बिताये हुए कतिपय सप्ताहों की यह दैनंदिती में पाठकों की सेवा में उपस्थित 
कर रहा हूं । पदयात्रा में विनोबाजी के साथ जो चर्चाएं हुई, उन्हींको यहां 
प्रधान रूप से भ्रंकित किया गया है। २४-१ १-४७ को में विभोबाजी के पास 
पहुंचा और अगले विन से लेकर १-१-५८ याने जिस दिन में उससे बिदा 
हुआ, उस दित तक की चर्चा यहां संकलित है। एक भ्रसंडित समयावधि 
की यह दैगं दिनी है, इसलिए उसे यहां इकट्ठा' किया है। 

इसके बाद जब में फिर उनके पास गया तब फिर से चर्चा शुरू हुई। 
उसे स्वतंत्र रूप से संग्रहीत किया है। वह ध्ंकेलन यथावसर प्रका शित किया 
जायगा । 

बौद्ध धर्म और पाली भाषा के अध्ययत के लिए मेरे श्रीलंका जाते के 
बारे में यीजना बच रही थी । ऐसे भ्रबसर पर विनोबा के पास रहने का मौका 
मिला, जिसको मेंते सहर्ष स्वीकार किया। जिसके लिए आ्षीलुका जाना था, 
बहू यहां श्रवायोत्त ही भराप्त हुआ । श्रीलंका के किसी भिक्षु के पास जाने के 
बजाय साक्षात्‌ बुद्ध के ही सास्निध्य में क्यों न॑ जाया जाय ? 
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'घडभिज्ञों दशबलो5हयघादी विनायकः--ये हैँ उस प्रात्तीस बुद्ध के 
साम । इस आधुनिक बुद्ध का भी नाम वही है--विनायक, श्रौर बह काम 
भी वही कर रहा है। क्‍या यही लहीं है वह मैत्रेय बुद्ध, जिसकी प्रतीक्षा 
की जा रही है ? इसके मुख से भी वही भारय सत्य, वही करुणा भौर वही 
मैत्र प्रसुत किया जा रहा है। इसका हर पद (वचन) धर्म्मंपद है, भर 
पदया भरा धर्म-विहार है । वह बुद्ध केवल काशि-कोसल में संचार करता था, 
यह बुद्ध अखिल भारत में संचार कर रहा है। प्रृज्य विनोबा ने धर्मपद 
का रचनांतर किया है, उसे में धर्मपद की तव-संहिता कहता हूं। यहू नव- 
संहिता संपूर्ण पद-सूची के साथ प्रकाशन के मार्ग पर है। बाद में उसका 
सरल गद्यानुवाद दिया जायगा, जो भारत की चौदहों भाषाश्रों में प्रकाशित 
हो जायगा। इसी काम से में वहां गया था | इसलिए भगवान्‌ बुद्ध, बौद्ध 
धर्म तथा संबद्ध विषयों की चर्चा अगले पृष्ठों में नेक बार छिड़ी' है। इसके 
झलावा औौर भी छोटे-मोटे विषयों की चर्चा की गई है । ये'तो हैं स्वेरकथाएं 
ही | स्वैरता के कारण उत्तकी विविधता के साथ विश्रब्धता भी लक्षणीय 
है। लक्षणीय है, इसीलिए रक्षणीय भी । 

कहा है---ब यु: स्नि्धस्य विष्यस्थ गुरवो गुह्यमप्युत ।“--प्रिय शिष्य 
के सम्मुख गुर रहस्य भी खोल दिया करते हैं। इस न्याय के अनुसार कई गुह्म 
बातें भी इसमें सम्मिलित हुई हैं। प्राथंना यही है कि उन्हें त्िना शब्दों के 
हृदयस्थ किया जाय | ये बातें सें उसी दिन लिख डालता भौर वल्लभभ- 
स्वामी, तिमप्पा, युलबाड़ी, भ्रप्पासाहब, बलव॑ंतसिह श्रादि उन्हें पढ़ते या 
सुनते, और उनकी यथार्थता के बारे में समाधान प्रकट करते । 

इतना कहने के बाद कहने के लिए कुछ नहीं बचता। पुस्तक पाठकों के 
हाथ में है। कुछ कहना ही ही तो इतना कहुंगा कि इसमें जो भ्रच्छा है, वह 
बड़ों का है। श्रगर कहीं कुछ भ्रभुचित लगे तो आप समफ्त लें कि बह 
जाते-बूककर की गई गलती नहीं, प्रतजान में हुई भूल है भौर उसके लिए 
में क्षमा-प्रार्थी हुं । 


८० --.हुंदर दिवाण 


विषय-सूची 


पृष्ठ 
१. भगवान्‌ बुद्ध का विचार श्न्ड 
धम्मापद का अध्ययन; बुद्ध की सिखावन; बुद्ध का मांसाशन; 
भिलत भाषा, समान विचार; बुद्ध मौती हुए; जाति-भेद-भंजन 
अवतारकारय नहीं; बुद्ध हिंदू ही थे, पर थे सुधारवादी 
२, चीनी संत लशझोत्सी का तामो हि 
३. जगत के धर्मश्रंथ ५-१० 


बुद्ध का प्राचीन साहित्य से परिचय नहीं; बुद्ध पढ़े-लिखे नहीं थे, 
ब्रह्मविद्या की श्रपेक्षा योगश्षास्त्र श्रधिक प्रचलित; सूत्रग्रंथ 
वदर्शनशास्त्र की प्रगति के मिदर्शक; गीता का प्रचार पहले' नहीं 
था; जश्ञानदेव का महदुपकार; गीता ही हिन्दु्र्म का प्रमुख ग्रंथ, 
व्यक्ति-निरोक्ष गीता संगार का धर्मग्रंथ। गीता के प्रतियोगी 
धर्मग्रंथ, गीता तास्तिकों की पथ-प्रदर्शक; धम्मपद केवल नीति- 
परक नहीं; धर्म : श्रफीग की गोली 

४, धर्म-प्रसारए शौर राजसत्ता को झ्राधार १०-१४ 
हरिणनों की दशा; धर्मान्तर हरिजनों में से हुआ; भारत में ईसाई 
धर्भ बहुत पुराना है; ईसाई घर्म के बारे में मेरा पूर्वागरह। ईसाई 
धर्म क्यों नहीं फैला ? इस्लाम' का भी वही हाल । 

(५. बुद्धभतत भौर कूटल्थ श्रात्म-तत्व १३-१६ 
बुद्ध के प्रनात्मबाद का स्वरूप; बुद्ध ज्ञानवादी ही थे; कर्मवादी 
नहीं। करे का आधार क्या ? आत्मन्तत्वं का विचार । 


६, प्रामकात और हुम-हुसारा' १६ 
बरीयान्‌ एप वः प्रदन:; हमारा मंत्र जय जगत्‌' 
७, भक्षत्र-वर्हन १७०८ 


स्वाति और मोती। सप्तधि में भारत-दर्शन; श्रदभती और छः 


न आत 


कृत्तिकाएं; भ्रुव चल है; सुबह जल्दी उठो 


८. ड्रेनियल के प्रदन श्य-१६ 
समर्पंण-दाव्ति; पाप-भीरता; शहर में शांति-सेना का संगठन 
६, नागरी लिपि भौर भिन्‍न-भिन्‍न भाषाएं २०-२१ 


एक लिपि से लाभ; “गीता-रहस्य' का तमिल अनुवाद; लिपि 
शौर शिरोरेखा; पंपा याने हंपी 
१०. न किचिदपि चिन्सयेत्‌ २१-१२ 
११. प्राती स्मृतियां २२-२४ 
दाल में दुगूता नमक; हमारा क्षाम का टहलना; अ्रंग्रेजी 
निबत्ध; ताने के कारण वाल बाल-बचा; जेंल में गेरा दुःख 


१२. भेरा ध्यात और भह्ायचर्य का स्वरूप २४-२६ 
बह्मचर्य करणामूलक 

१३. सूर्योपस्थ(न २६-२७ 

१४, भूदान की कहानी २७० ३ 


पीछे पड़ना चाहिए; उत्तर प्रदेश में पहले चुनाव के समय; 
प्रथम पष्ठांश दान। तेलंगाना में; विभोबा की अदालत; बड़ी 
संख्या का जादू; उड़ीसा में एक हजार ग्राम-वान; तामिलनाड 
में कार्य सम्भव नहीं; ततमिलनाड की चट्टान; फेरल में ढाईसी 
ग्रामदान। कर्ताटक का साठक 

१४, संस्कृत भाषा और गीतोपभिषद्‌-पाठ ३३-३७ 
धातूपसर्गो का विशगीकरण; गद्य ग्रेय पद्म पाठ्य; विवक्षा- 
पाठ; पद पाठ भाष्य का ही एक तरीका; वेब संहिता नहीं, 
प्रक्षर-राक्षि; पदपाठ तथा विवक्षा-पाठ का महत्त्व : एक उदा- 
हरण; सुसंस्क्षत; संस्क्षत की भमरता का रहस्य। सुलभ संस्कृत 

१४. भतो समर, कृत समर ३७-४८ 

६६. .शानेदवरी ३५०४० 


महाराष्ट्र का धर्मग्रंथ! वैविक भाषा और मराही भाषा; गीता 
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नारिकेल-पाक; गीता और शंकर-तिलक-श्ररविद; गीता गौर 
भागवत 
१७. प्रध्ययन की पद्धति ४०-४१ 
१८, धर्म-भद्धा और धर्म-निष्ठा ४१-४४ 
महंम्मद का शस्त्र धारण; भनु और पीनल कोड; न्याय और 
दया; शंकर, ज्ञानदेव और गांधी; वे भी मनुष्य ही थे 


१९, कणिका-- १ ह ४५-४७ 
ज्ञानदेव की समाधि; बुद्धि ही प्रमाण; बुद्ध-मत 

२०. स्थितप्रज्ञता की निताग्त आवश्यकता ४७-४६ 

२१. कणिका---२ ४8-५२ 


क्षेत्रक्षेत्र-विभागशात्मज्ञान; शरीर-यात्रा, समाज-सेवा श्रौर 
चित्तशुद्धि; धर्म-संकट; भ्ररविद का उज्ज्वल अयधशाः; .मेरी 
साधना अधूरी; मार्ग पर का स्वागत; मन को काबू में कैसे 
रखा जाय ? 


२२, शिवाजी : भानुवास : बल्‍लभाचाये १२-४४ 
हँपी विरूपाक्ष के मंदिर में शिवाजी; भानुदास का कार्य; पंहर- 
पुर शौर वल्लभाचार्य । 
२४. सेनापाति बाप८ घ४-५५ 
२४. श्रवतार-कल्पना ५५शप 


तुलसीदास की कल्पता; अभ्रविद का 'साविन्री' महाकाव्य; 
भ्रग्रेजी पर भारतीयों की छाप । 

२५. प्रन्‍्नोत्तरी | प्८-६ै ३ 
ईश्वर की स्तुतिप्रियता। ईव्वर गुर है। ईश्वर-दर्शन का 
झ्रम्यास; ईदवर स्वयभू क्यों ? ईइबर का वैषम्य तथा निर्धणता; 
देवकृत' तमत्यार। ध्यान और क्रिया; श्रध्यपत्त' कब, कैसे, 
कौन-सा ? 


२६. बुद्ध का भध्यमार्थे ६३-६४ 
२७. बुद्ध और महावीर ६४-५७ 
भिन्‍्त दर्शन, भिन्‍न आचार; बुद्ध मानवतावादी, महावीर भ्रहिसा- 
बादी; सगूण या निर्णण करुणा; बुद्ध का करुणा-साक्षात्तार; 
बौद्ध ओर जैन धर्मो का भ्रन्तर; सत्य प्रधान है या अहिंसा ? 

न हि सत्यात्‌ परो धर्म: । 

ए८, कृणिका- ३ ६८०७० 
श्रपना काम; गांधीजी का उत्तराधिकारी; शिक्षा का माध्यग 
मातृभाषा ही; रद की हुईं किताब “भगवान्‌ 

२६, योग भ्रौर रोग-वियोग ७०-७२ 
योगी और रण मरण; शॉकराचार्य; रामकृष्ण। अरविद; 
तिलक; गांधी; विन्ोबा । 

३०. बेद और बेबिक ध्यानयोग ७२-७४ 
आधुनिक उपासना; वेद का कवच; वैदिक ध्यानयोग; वेदों 
की महत्ता; वैदिक भाषा की सुक्ष्मता; वेद इतिहास-अंथ नहीं; 
उपनिषदों ने वेदों को बचाया; प्रामदात के शास्त्र के लिए। 

३१, पदयात्रा को फांकी ७६-७९ 
चर्चा-रसत; हेसरूर का स्वागत और सभा; पाठ्याला में पड़ाव) 
मकाम पर; वर्ग भ्ौर पाठ; तुलसीरामायण में अन्वेषण; विश्राम 
और सूत्रयज्ञ । । 

३२. श्रंप्पा से चर्चा--१ छ०्न्पक्र 
बिनोबा की कार्याध्याय-संगति; जबतक बापू थे; बापू के 
बाव; शरणार्थी भौर हरिजन; शिवरामपण्ली में; सेहरूजी 
का निमंत्रण; दिल्‍ली में; शांति-सेच्ा का विचार; गांधीजी' के 
बाद हमारा काम; प्रामदान ही मींच। काम का घेरा काटकर 
चला; स्वावलंबन भी घेरा; प्रामदान और तत्संबंधी कार्य---- 
डिफेस्स मेजर; प्रचार ही कीजिये; सब विधार और प्रचार; 


: १३: 


ग्रामदान और कम्यूनिटी प्रॉजेक्ट; नये कार्यकर्ताओं का लाभ; 
पूर्ण स्वावलंबन और पूर्ण साम्य ही क्रांति । 


३३. श्रप्पा से चर्चा- घ&-ह० 
पुराने और नये गुरु; शान्ति-सेना के बिना तरणोपाय नहीं 
३४, श्रप्पा से चर्चा-रे ९०-९३ 


बिना शाक्षात्कार के ज्ञान नहीं; परमार्थ याने; कालिक तथा 
शाइवत मूल्य; साक्षात्कार द्विविध; 'ज्ञानेद्वरी' धर्मग्रंथ; कार्ल 
मावर्स का दर्शन असमाधानका रक । 

१३५, अप्पा से चर्चा--४ 8३-९४ 
वर्ण और श्राश्षम; बह्मचर्य द्विविध; गृहस्थाश्रम से सीधे 
संन्यास नहीं; संन्यास द्विविध; चर्चा का समारोप 

१६, साक्षात्कार की कथा 8५-९६, 
साक्षात्कार का रूप द्विविध; सावरमती की अनुभूति : एका- 
ग्रता; परंधाम का अनुभव--शून्यता; चांडिल का अनुभव : 
सिविकल्प समाधि; उलाहू का अनुभव : सगुण स्पर्दा; केरल का 
साक्षात्‌ श्रालिगन का अनुभव; सन्‍्तों के साक्षात्कार । 

३७. भ्रहुंकार का ता ही मुफ्ति १००-१०१५ 
बिल्दु की शुद्धि सिंधु में विलीन होने में है। समूह-साधना सुलभ; 

सिद्धि का मूल्य; मेरा बाल्यकाल का योग-साधन; मेरा ज्ञाने- 
इवरी पठन । 

३५. बुरे विचारों का तिर्मूलन १०२-१० ३ 
बिकारों का सप्रेशन श्रौर श्रॉप्रेशन; सौंदय-मात्र भगवत्सौंदये 
लगे 

३6, भ्रंतिम अवस्था अनेक विध संभवतीय १०४ 

४०, कणिफा-+-४ १०४-१०५८ 
सरकारी कर्मचारी' क्या कर सर्केगे। शहरों का कार्य; श्षादी 
ही क्यों ? परिवारनियोजन 


;श४: 


४१, बाबाजी के पिताजी १०६-१११ 
४२५ कणिका---५ ११२-११४ 
मन, बुद्धि और चित्त; संतों का श्रध्ययन; पंचीकरण; दो परं- 

पराएं--संत भर भक्त; दस्टीशिप का सिद्धान्त 

४४. सम्मेलन और क्रांति ११५-११८ 

४४. कणिक्रा--९ ११६-१२० 
सब आनंदमय; एस्केपिस्ट; युद्ध और शांतिसेना: परिणाम; 
क्लीन बम; ग्रामदानी गांवों में शांतिसैनिक; प्रभु का दरबार 
लगा हुआ है 

४४, कणिका[---७ १२१-१२४ 
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प्रात्त: ५ बजे अरकेरे से निकल पड़े । विवोबाजी के साथ बलवन्त सिह, 
डोनाल्‍ड ह्य म, जर्मन लड़की हेमा, बंबई के लोग आादि-अदि जनसमूह था। 
कुछ देर तक सब चुपचाप चलते रहे। दो-तीन फर्लाग चलने के बाद बदन 
में ज़रा-सी गर्मी पैदा हुई और विनोबा की वाक्‌-गंगा बहने लगी । 


धम्मपद का भ्रध्ययतत 


विनोबा बोले--बुद्ध धर्म का भ्रध्ययन मेंने श्री वावीकर-कृत धम्मपद 
के अनुवाद के सहारे शुरू किया। 'ग्रंथमाला” मासिक पत्रिका में उसका 
प्रकाशन किग्रा गया थां। उस माला द्वारा प्रकाशित सब-की-सब पुस्तकें 
मेने पढ़ डाली थीं। साग-सब्जी के बगीचे से लेकर घम्मपद तक सारी पुस्तकें 
में पढ़ गया। अंग्रेजी, पाली आदि भाषाओं से प्नूदित अनेक ग्रंथ इस माला' 
में मेने पढ़े। जब अपनी भाषा में पढ़ने को उपलब्ध है तब वर्यों न पढ़ ! मूल 
भाषा में पढ़ना जब संभव होगा तब देखा जायगा। लेकिन तबतकी स्वभाषा 
द्वारा पढ़ना ठीक होगा। उससे ज्ञान में वृद्धि तो होती ही है। इसके बाव भट 
और भंडली द्वारा प्रकाशित धम्मपद का अनुवाद पढ़ लिया। इत दो अ्रनुवादों 
के बाद धर्मानंद कोसंबी' का किया हुझा गुजराती अनुवाद गुजरात विदा- 
पीठ में मिला। वहां पाली तथा प्र्थमागधी के कई प्रंथ थे। उनमें एक 
व्याफरण-अंध भी था। उसे भी देख लिया। बीच में कुतकोटि-ह। रा संपादित 
सुंदर श्रक्षरों में मुद्रित मूल संहिता देखी । उसमें पादटिप्पणी में पाठ-भेदों 
का निर्देश था। उत्तरप्रदेश की भूदान-पदेयरात्रा में बुद्ध-जयंती के पवसर 


२ विनोबा के जंगम विद्यापी5 में 


पर लखनऊ में मैने व्याख्यान में कहा था कि यह मेरा धर्मचक-प्रवर्तन ही 
चल रहा है। बाद में में काशी गया, जहां सारनाथ की महावोधि सोसायटी 
के सदस्यों ने सारनाथ झाने का मुझे निमंत्रण दिया । इस निमंत्रण में उन्होंने 
कहा था, “हम मानते हैं, श्राप महात्मा बुद्ध का ही काम कर रहे हूँ ।/ उनके 
इस प्रकार के उल्लेख के कारण तथा उनके प्रेमाग्रह के वश होकर में 
8 सितंबर को सारनाथ गया। वहां उन्होंने मुझ्के दो ग्रंथ दिये---एक 
'धम्मपद', जिसमें संस्कृत छाया तथा हिन्दी उल्था था, और दूसरा बुद्ध- 
चर्या'। मैंने उसे बड़ा शुभ शकुन माना, क्योंकि में बिहार में प्रवेश करना 
चाहता था। मेरा धम्मपद का भ्रध्ययन शुरू हुआ और बिहार में प्रवेश 
करने के बाद एक लाख एकड़ जमीन प्राप्त करने का संकल्प भी किया गया, 
बह पूर्ण हुआ । रांका के राजा ने एक लाख एकड़ बंजर भूमि तथा उपजाऊ 
भूमि का छुठा हिस्सा गाने दो हजार एकड़ जमीन दान में दे दी। बहू दिन 
था बुद्ध-जयस्ती का । मेने उसे भगवान्‌ बुद्ध का ही कृपा-प्रसाद माना । मेरा 
धम्मपद का भ्रध्ययन जारी था ही। मैंने एक लेख लिसा---'धम्भपद ; एक 
ग्रध्ययत' । उसमें बुद्ध की समस्वय-दृष्टि का विवेचन किया। 


बुद्ध की सिखावन 


आज बुद्ध का विचार-धन सव संसार को भ्राकृप्ठ कर रहा है। दुनिया 
को उसकी जरूरत है। बुद्धिवाद, जाति-भेंद पर प्रहार, संन्यास, कारुण्य, 
निर्वेरता ध्रादि उसके प्राकर्ष ण हैं। इनमें कारुण्य तथा निर्वेरता को में प्रमुख 
भानता हूं। अन्य बातें पहले भी मौजूद थीं । उपनिषदों में बुद्धिवाद बुद्ध 
की श्पेक्षा कम नहीं। इसलिए में जो उसका रचनान्तर कर रहा हूं उसमें 
निर्वेरता, मुशीलता भ्रादि बातों से प्रारंभ किया गया है। ध्यान में निवेरता, 
कारुण्य, सर्वेभूत-हित भरा रहता है। ध्यान में से बाहर भाते ही ध्यानी, 
ध्यानयोगी खाने नहीं, भूखों को खिलाते चल पड़ेगा, यद्यपि ध्यान की 
समाप्ति के भ्रमंतर बुद्ध को खाने का ही संयोग प्राप्त हुआ ! 


बुद्ध का भासाशन 
बुद्ध का पहला तथा भाखिरी भोज प्रसिद्ध है। कहते हैं कि श्राखिर 
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में 'पुकरमद्ृव खाकर ही बुद्ध चल बसे । लेकिन मैंने कहीं पढ़ा है कि 'पुकर- 
महुच' का मतलब 'मांस' नहीं । बुद्ध से ४० साल पहले महावीर का उदय 
हुआ था। उनका जीव-दया का उपदेश सब क्षेत्रों में फैला हुआ था, और 
बुद्ध ने भी खुद प्राणाधात-निवृत्ति का सिद्धान्त असृत किया था। ऐसी 
श्रवस्था में विश्वास नहीं किया जा सकता कि वह मांस खाया करते थे, या' 
मांस खाकर वह मर गये। 


भिन्‍त भाषा, समान विचार 


धम्मपद में हमारे विचारों या झ्राचारों के' प्रतिकूल परिभाषा क्या 

पाई जाती है, इसका विधार करना चाहिए । उस प्रकार की परिभाषा उस- 

में मेने नहीं पाई। योग, संयोजन श्रादि शब्द उसमें पाये पाते हूँ, पर उन्हें 

. व्यापक अर्थ में सम के लेने से कोई दिक्कत नहीं रहती | बौद्ध तथा जैन 

परिभाषा में योग का प्रर्थ बंधन है, फारसी परिभाषा में असर” का श्र्थ 

दिव' तथा 'देव” का 'राक्षस' रहता है, पर इस दब्द-भेद के बावजूद विचा- 
रैकता लक्षणीय है । 


बुद्ध मौनी हुए 

'कलीलागि ऋाजा असे बौद्ध सौसी (कलियुग में बुद्ध मौनी होगगे 
हैं)--संत रामदास के इंस वचन में बड़ी मामिकता में महसूस करता हूं । 
उसमें बुद्ध को भौती कहा है, यात्री आत्मा, ब्रह्म भ्रादि बातों के बारे में मौन 
धारण करनेवाला कहा है। बुद्ध ने इन बातों का निषेध तहीं किया है । 
मां अ्रपत्ते बच्चे को नाम से बार-बार पुकारती है, पत्नी पति का नाम' नहीं 
लेती। पर दोनों के मन में प्रेम तो समान ही रहा करता है । बुद्ध स्वर्ग 
नरक, पूर्वजन्म-पुनर्जन्म, बंध-मोक्ष आदि बातों में विश्वास करते हैं, तो 
भिल्‍्नता रही कहां ? श्राप कहते हैं-7:गेहका रक विद्वोसि' (गेहकारक तुम 
देखें गये) । यह देखनेवाला कौन है ? वह उस 'गेहकारक' को “बंधक्ृत्‌' को 
देखता है, भौर कहता है कि वह (बंधक्कतू) फिर से बंधन में नहीं डाल 
सकता। यह आत्मथूत्यवाद का लक्षण बिल्कुल नहीं । प्रात्मा के स्वरूप के 
बारे में मत-भिलता होगी तो भले ही रहे। हिल्दृधमें में वह मौजूद है ही। 
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श्रद्देत, विशिष्टादैत, दैत श्रादि विध्वास-भेद आत्मा के स्वरूप के संनंध में 
मतभेद के ही निदर्शक हैं। उसी प्रकार बुद्ध का भी भिन्‍त मत हो सकता हे । 
जाति-भेद-भंजन अवता र-कार्य नहीं 

दिखाई नहीं देता कि बुद्ध ने जाति-भेद का उच्छेद किया । उसे उनका 
अवतार-कार्य नहीं कहा जा सकता । ऐरा मानने से यह कहता पड़ेगा कि 
भगवान्‌ का अ्रवतार व्यर्थ हुआ; क्‍योंकि जाति-भेद भ्रव भी बना ही हुआ 
है। एकनाथ ने भी भेड़ के बच्चे को गोद में उठा लिया था, जात्यभिमान् का 
तीब्र निषेध किया था। सभी सन्‍्तों ने ऐसा किया है। लेकिन वे जात्युच्छेद 
पर तुले थे, यह नहीं कहा जा सकता। बुद्ध के बारे में भी यही मानता 
चाहिए। हां, यह कहा जा सकेगा कि और सन्‍्तों की अपेक्षा बुद्ध की भावधाएं 
इस विषय में तीक्षतर थीं। वह उनकी नसीहत थी । वह उनका जीवन-कार्य 
नहीं था। श्रब यह कार्य-क्रम हमें अपनाने के लिए बाकी है। चाहें तो हम' 
उसे अपना सकते हैं। 


बुद्ध हिंदू ही थे, पर थे सुधा रवादी 

संक्षेप में, बुद्ध हिन्दू-धर्म के एक महान्‌ सुधारक थे, वह हिंदू थे और 
हिंदू रहकर चल बसे । यह है मेरा विश्वास। हमारे समाज मे भी उन्हें भ्रव- 
तार मान कर यही सान्‍य किया है। संन्‍्यासी के नाते वह धर्मातीत होकर 
भरे, हम कह सकते हैं। यह बात वैदिक संत्यासी को भी लागू है। सारांश 
यह कि यह सिद्ध नहीं होता कि वह अपनी खिचड़ी भ्रलग पकाना चाहते थे। 
भलेबेन्नूर के सा्ग पर, 
२६ नवम्बर १६५७ 


$ २४ 
चीनी संत लाओोत्सी का ताझो 
विनोबा--लाझो त्सी का ताप्ो' तत्‌ धातु से निकला हो। 'तन्‌','ताय', 


जगत्‌ के धर्मग्रंथ प्‌ 


'तायी' शब्द बेदों में पाये जाते है । 

मेने कहा--लाभ्रोत्सी-प्रणीत 'ताम्ो तेह किंग" ग्रंथ में त्रह्म-विद्या तथा 
निष्काम कर्मयोग का स्पष्ठ रूप से उपदेश पाया जाता है। जान पड़ता है, 
किसी श्रौपनिपदिक ऋषि से यह विचार उसे प्राप्त हुआ हो । वह बुद्ध का 
समकालीन या उससे ज़रा-सा प्राचीन है। इससे यह मालूम होता है कि 
बुद्धपूर्व काल में वैदिक धर्म चीन में तथा अ्न्यत्र भी गया था। 

विनोबा--यह संभव है। इसीलिए में कहता हूं कि 'ताझो' झब्द 
(तनू, ताय, तायी" से व्यूत्पन्न हुआ हो । 

(रहीम ताओ तु में रहीम पद्चिमवाला है, तो ताश्रो पुरबवाला । 
इसके अलाव! रहीम में प्रवृत्ति है, तो ताभो में निवृत्ति । उस रचना में दोनों 
प्रवृत्तियों का संगमन हुआ है। 


सलेबेस्तुर, 
२६-११-४७ 


जगत्‌ के धर्मग्रंथ 


सुबह ५ बजकर ४ मिनट पर मलेबेल्तूर से निकले। श्राज का पड़ाव 
भाठ मील के फासले पर बेल्लोडी ग्राम में ही नेवाजा था | जाड़ा कल की भ्रपेक्षा 
ज़रा कम था, या थों कहिये, हवा कम बहती भी । श्राज रास्ते में नदी थी । 
विंनोबा भौर कई लोग नाव में बैठक र नदी पार कर गये । हम पैदल ही गये । 
सूर्योदय के समय यात्रा थोड़ी देर के लिए एक गईं। सुर्थाभिमुख होकर 
विनोबा सूर्यबिब के ऊपर आने तक एकठक देखते रहें। कुछ मंत्र भी उन्होंने 
पढ़े । यह समंत्रक सूर्योपस्थान-सुर्यता रायणोपस्थान---पूरा हुआ भौर यात्रा 
फिर से जारी हुईं । भ्राज पहले मेंने ही चर्चा का सृत्रपात किया। सूर्योपस्थान 
के समय तक मुझसे चर्चा चलती रही। बाद में बंबईवालों से तथा बीच- 
घीच में बलवंतर्सिह से भी बातचीत हुई। 


६ बिनोवा के जंगम विश्वापीठ में 


बुद्ध का प्राचीन साहित्य से परिचय नहीं 


बड़ी देर तक चलने के बाद जब मेने देखा कि विनोबा' बोल नहीं 
रहे हैं, तो में श्रागे बढ़ा भर बोला--विनोबाजी, भगवान्‌ बुद्ध के समय 
मध्यदेश में बुद्ध के साथ ही कुल सात धर्म-प्रवर्तक विचरण कर रहे थे । बुद्ध 
स्वयं ज्ञान की खोज में निकले थे। गीता, उपनिषद्‌, वेद आदि से उनका 
परिचय आवश्यक था। लेकिन धम्मपद झादि साहित्य से नहीं दिखाई देता 
कि उनका उनसे श्रच्छा परिचय रहा हो । मुझे इस बात का श्राश्चर्य होता 
है कि गीतोपनिषद्‌ वेदावि साहित्य की उवितयों का प्रत्यक्ष या अ्रभत्यक्ष 
उल्लेख उनके द्वारा कहीं भी किया हुआ नहीं पाया जाता । 


बुद्ध पढ़े-लिखे नहीं थे 


बिनोबा बोले--बुद्ध पढें-लिखे पंडित नहीं थे। उनके पिता ने उन्हें. 
सुख में रखने का प्रवन्ध किया था। यह ग्रचरण की बात नहीं कि उन्होंने 
“बुद्ध को अ्रध्ययन के कष्ठों से भी दूर रखा हो । इस कारण प्राचीन वैदिक 
साहित्य से वह परिचित नहीं थे । उपनिषद्‌ तथा गीता की रचना हुए युगों 
बीत गये थे । हजार-हजार बरस व्यतीत हो चुके थे। गीता जब कही गई 
तब उपनिषदों का लोप हुआ था। उन्हें कोई बिरला ही जानता था। 'स काले- 
नेह महुता योगो नष्डः परंतप' गीता में कहा है। बुद्ध के समय में भी यही' 
बात हुई होगी। इसमें अ्रचरज ही क्‍या ! वेदों और उपनिषदों के बीच 
इससे भी अधिक समय बीत चुका था। इसके अलावा उस समय शान-प्रचार 
के आज जैसे साधत उपलब्ध थे ही नहीं । 


ब्रह्मविद्या की अपेक्षा योगशास्त्र श्रधिक प्रचलित 


मेंने कहा--जात पड़ता है कि बुद्ध, जिन दोनों--अलारकालाम' 
और उद्बक राभपुत्र--के पास गये थे, उनसे उन्हें प्रभुखतः समाधि-योग का 
ज्ञान प्राप्त हुआ था । पतंजलि मुनि उस समय या उससे कुछ पूर्व होगये 
हों। मुझे लगता है कि इसी कारण ब्रह्मविद्या की भ्रपेक्षा योगशास्त्र का 
प्रचलन उस समय अधिक रहा हो । 


जगत्‌ के धर्मग्रंथ ७ 


सुत्रग्गन॑ंथ दर्शनशास्त्र की प्रगति के निदर्शक 


विनोबाजी बोले---पतंजलि का समय उसके झ्रासपास रहा हो, पर 
योगदर्शन पुराना ही है। दर्शनझ्ञास्त्र जब पूर्णावस्था को पहुंच जाता है तब 
सूत्रग्रंथों की निरमिति होती है। पतंजलि के पूर्व योगदर्शन का पर्याप्त 
विकास हुआ था। उन्होंने उसे सूत्र-रूप में ग्रथित किया है। 


गीता का प्रचार पहले नहीं था 


श्राज जिस प्रकार हमारे बीच गीता का प्रचार दिखाई देता है वैसा 
पहले नहीं था । शंकराज्रार्य-प्रणीत भाष्य के अनंतर ही उसका पुनरुज्जीवन 
हुआ। उसके पूर्व गीता पर ज्ञान-समुच्चयवादी टीका-अंथों के भ्रस्तित्व का 
पता शांकरभाष्य से चलता है, तथापि गीता का बहुत अधिक प्रचार नहीं 
पाया जाता। शंकराचार्य के बाद रामानुज आदि भ्रन्‍्य श्राचारयों ने भाष्य 
रखे, जितका प्रचार हुआ। तो भी गीता का प्रचार केवल पंडितों तक 
सीमित था, प्राभ जनता उससे अपरिचित रही । 


ज्ञानदेव का मह॒दुपकार 


लेकिन शातेश्वर ते ज्ञानेश्वरी” का प्रणयत करके गीता को ग्राम जनता 
तक पहुंचा दिया। भ्रन्य प्रांतों में ऐसा प्रयास कहीं नहीं किया गया। यह 
ज्ञानदेव का महाराष्ट्र पर बड़ा अहसान है। एकताथ ने उन्हींका श्रतुसरण 
किया। भागवत के दक्षम स्कंघ से उन्हें बड़ा प्यार था, लेकिन उन्होंने टीका 
लिखी एकादश स्कंध की । उस टीका-ग्रंथ में उद्धव को भगवान्‌ का किया 
उपदेश ग्रधित किया है। अन्य प्रांतों में यह नहीं पाया जाता । 
गीता ही हिंदूधर्म का प्रभुख ग्रंथ' 

आधुनिक समय में ईसाइयों के 'बाइबिल' के समान हमारा कौन-सा 
“बल है, इस बात का विचार करते हुए सबकी दृष्टि गीता पर पड़ी । वही 
हिन्दूधर्म का प्रमुख ग्रंथ कहला सकेगा । श्राज के मुग में तिलक, अ्रविद, 
गांधी झादि ने उसीपर वल दिया। हस कारण वह जनता में प्रसार पा 
गया है। वैसा प्रसार उसका पहले कभी नहीं था। दूसरा कोई ग्रंथ उसका 


द वितोब्ा के जंगम विद्यापीठ में 


प्रतिद्रन्दी नहीं है । गीता में ज्ञान है, कर्म है और साथ-ही-साथ भक्ति भी 
है। बही उसकी ताकत है। भवित के कारण ही वह लोकमान्य होगया है। 
उसमें सब है । उसमें जो बातें नहीं हैं वे हिंदूधर्म में यद्यपि पाई जाय॑ तो भी 
वे हिंदूधर्म के सारतत्त्व नहीं हैं । ब्रतबंध-विवाह की विधियां गीता में नहीं 
हैं। उन्हें ग्रगर कोई आचरण में न लाये तो भी नहीं कहा जा श्रकता कि 
वह हिंदू नहीं है। ऐसा यह गीताग्रंथ जगत्‌ का ग्रंथ होगा । इसमें जो कृष्णों- 
पासना है, उसका व्यापक व्यवित-निरपेक्ष आशय समभ लेने से यह संसार 
में मान्यता पा जायगा। 


व्यक्षित-निरपेक्ष गीता संसार का धर्म ग्रंथ 


कबी रपंथियों का विश्वास है कि कबीर कोई व्यक्ति नहीं, वह एक 
शक्ति है। न उसने ब्याहु किया था, न उसके कोई पुत्र था। कबीर थाने 
महान्‌ । कवी रपंथी कहते हँ---देखिये, कबीर का नाम' उपनिषदों में मिलता 
है : 'कबिर्‌ सत्तीषी परिभूः स्वयंभू: ! वैसे ही कृष्ण को भी व्यक्ति नहीं 
समभनता चाहिए। यह हो जाय तो गीता जगत्‌ का धर्म-ग्रंथ हो सकेगी। 
उसमें वह लियाकत है। 


गीता के प्रतियोगी धर्मपग्रंथ 


वाइबिल में का मैथ्यू तथा धम्मपद गीता के प्रतियोगी धर्मअ्रंथ हैं। 
कुरान शरीफ भरवी भाषा के कारण जोरदार मालूम होता है, लेकिन 
अनुवाद में उसका श्राकर्षण जाता रहता है। भाषा ही उसका बल हे । वह 
झरवी भाषा का अभिजात ग्रंथ है। उसमें मनुस्मृति की भांति कुछ कानून, 
भागवत की भांति कुछ भक्ति-भावत्ता, कई कथाएं झौर थोड़ा-प्ता तत्त्वज्ञान' 
है। मेरा विचार है कि उसका मिचोड़ निकालूं। पर जब बनेगा तब । इस 
अवस्था में कुरान दुनिया का धर्मग्रंथ नहीं हो पाता। वह गीता का प्रति- 
योगी नहीं । जिल्हें ईश्वर के प्रति खिंचाव नहीं, आवर-भाव नहीं, उन्हें 
घस्मपद बड़ा ही भाकषक लगता है, इस कारण वह दूनिया का धर्मग्रंथ है। 


जगत्‌ के धर्मग्रंथ & 


गीता नास्तिकों की भी पथप्रदर्शक 


जिन्हें ईश्वर के नाम से परहेज है उनके लिए भी गीता में गुंजाइश 
है। “अरथतदप्यक्षक्‍तो$सि कर्तुमग्ोगसाशितः । सर्वकर्मफलत्यागं ततः 
कुर यतात्मचान्‌ । गीता में भगवान्‌ ते यह कहा है। मुभझे प्राध्यापक 
लिभये ने पूछा था--वया 'मेरा भ्राश्रय छोड़कर सर्व कर्म-फल त्याग करो 
ऐसा ईवबर-निरपेक्ष अर्थ करना उचित होगा ? में तो इसी अर्थ को मानता 
हैं । इसका मतलब यह हुआ कि गीता उनके लिए उपादेय है, जो ईदवर- 
निष्ठ हैं श्रौर उनके लिए भी जो ईदवर के ताम से भागते हैं, यानी श्रास्तिकों 
तथा नास्तिकों दोनों के लिए समान रूप से उपादेय है । 


धम्मपद केवल नीतिपरक नहीं 


में कहा करता था कि धम्मपद नीतिपरक ग्रन्थ है, विदृरनीति की 
भांति। पर वह केवल नीतिपरक नहीं, उसमें सृक्ष्म भाध्यात्मिक विचार 
हैं। इस कारण वह भी जागतिक धर्मग्रंथ है। इसलिए उत्तका रचनात्तर 
करके सब भाषाओ्रों में उसका उत्था प्रकाशित करने की मेरी योजना है । 
मैथ्यू के गॉस्पेल का गिरि-प्रवचन था पर्वतोपनिषद्‌ भी इसी प्रकार सबको 
पसंद श्राने लायक है। वहु सब-का-सब सीधे स्वीकृत किया जाता है। पर 
संपूर्ण बाइबिल इस प्रकार स्वीकृत नहीं हो सकता। गीता भ्ौर धम्मपद 
संपूर्ण रूप में स्वीकरणीय हो सकेंगे । 


धर्म ; ग्रफीम की गोली 


माक्सवादी धर्म को भ्रफीम की गृदिका बताते हैं। संस्कृत-साहित्य में 
'सुरा' दब्द का प्रयोग मिलता है, १९ झफीम की उपसा नई चीज़ है। वह 
जिस दिल मेरे पढ़मे में भ्राई, उसी रात को मैने एक इल्नोक रखा--- 
भ्राहे वरिद्र दुअला जड़ जीव एक । आपुष्ण कंदित खुशाल भूलूमि दुःख । 
वेया, तु्े मधुर नाम पफ्‌ फुकाची । सेवुनि घेत बध भ्लोप कथी सुखाची॥। 
श्र्थात्‌---में एक दरिद्र, दुबला, जड़ णीध हूं, दु:ख को भूलकर भाराम 
से भ्राथु व्यतीत कर रहा हूं। है रैवव र, तुम्हारा मधुर ताभ मुफ्त की भ्रफीम 
है, जिसे सेक्त कर में सुख की नींद सो जाता हूं ।' 


१० विनोबा के जंगम' विशधापीठ में 


दरिद्र, दुबला भौर जड़ से मतलब है लक्ष्मी, शक्ति तथा सरस्वती तीनों 
देवियों की परवा वे करनेवाला, केवल भगवच्छरण । 

में-“#-आपने कमाल कर दिया इस श्रफीम को मुफ्त की कहकर । सब 
दुःख हरनेवाली यह विस्मरण की दवा बिना मूल्य है। उसे भ्रफीम भले ही' 
कहें, पर प्रफीम के पैसे देने पड़ते हैं, जो दोष इस भ्रफीम में विद्यमान नहीं । 
और इसे आपने झफीम कहा तो भी कोई चिता नहीं। यह देखिये, में मजे में 
हूं, न किसी प्रकार की चिता है, न किसी प्रकार की परवा ! 


बेहलोडी के पथ पर 
२७-१ १०४७ 


३४: 
धर्म-प्रसार और राजसत्ता का श्राधार 


झाज ५-३० पर निकल पड़े, झाधा घंटा देर से, क्योंकि पदाव' हरि- 
हर पांच मील के फासले पर था। समय भी कम था। इसलिए मेने चर्चा में 
भाग नहीं लिया । बलवंतरसिहु और बंबईवाले के साथ ही चर्चा जारी रही। 


हरिजनों की दशा 


प्रारम्भ में बलवंतर्सिह से बेल्लोडी की जानकारी दी। गांव की 
थ्राबादी में मुसलमान भौर हरिजन काफी तादाद में हैं। पहले उसके पास 
जमीन थी। कर्ज के मारे जमीन धीरे-धीरे सवर्णों के हाथ में चली गई और 
अब वे सिंफे मजदूर बस गये हैं। मर्द की मजरी १९शआमे शौर झौरत की 
६ थाने । यह भी बारह महीने नसीब नहीं । 


धर्मातर हरिजनों में से हुआ 


विनोवा बोलें--सवर्णों ने हरिजनों पर पुरातन काल से अन्याय किया 
है और झ्ाज भी उनकी भ्रांखें नहीं खुलती । ईसाइयों भौर मुसलमानों ते 
उन्हीं में से धर्मान्तर किये । कोई भी उच्चवर्णीय मुसलमान या ईसाई नहीं 


धर्मं-प्रसार और राजसत्ता का झाधार ११ 


बना । से मुसलगान को उन्होंने अपने से उच्च माता, न ईसाई को। भौर 
दिखाई क्या देता हे ? मद्य-मांस को त छूनेवाला श्रादमी धर्मातर के बाद 
शराबी, मांसाहारी बन जाता है। इसका मतलब यह है कि वह अवनत हो 
जाता है, उसकी उन्नति नहीं होती । बह सुसंस्कृत नहीं बनता, बल्कि तामस 
बन जाता है। 


भारत में ईसाई धर्म बहुत पुराना 


वैसे तो ईसाई धर्म हिंदुस्तान में ईसवी सन्‌ की पहली सदी में ही भाया 
है । ईसा के बारह शिष्यों में से एक तो ईसा के जीवनकाल में ही समाप्त हो 
गया था। बाकी ग्यारह में से रोंट थॉमस वक्षिण में मलाबार में श्राया था । 
वहां उसने ईसाई धर्म का प्रसार किया । पर वह ज्यादा फेल नहीं पाया । 


ईसाई धर्म के बारे में मेरा पुर्व प्रहु 


लेकिन बाद में पुर्तगाली, फ्रांसीसी और श्रंग्रेज भ्राये भौर राज्यकर्ता 
बने। उन्होंने सा के बल पर, भ्रत्याचार से धर्मान्तिर जारी किया। मुसल- 
मातों ने भी वही किया। इसलिए उनके धर्मों के बारे में कभी भी अ्रनुकूल मत 
नहीं रहा | गौरा आदमी देखकर मेरे दिल में घुणा पैदा हुआ करती । 

में सावरमती झाश्रम में धा। वहां एक बार एंड्र ज झआये। बापू ने 
उनसे मेरा परिचय करा दिया । बापू बोले-- भाश्रम में नोग भाते हैं कुछ 
सीखने, कुछ ले जाने। पर यह झ्ाया है आश्रम में कुछ देने । इससे श्र्षम 
बहुत-कुछ पायेगा ।' यह बात बाद में महादेवभाई ने मुभसे कही । 

एंड्र,ज एक बार वर्धा पधारे थे। उनका सार्वजनिक व्याध्यान हुभ्रा । 
भ्रध्यक्ष में भा। ऐंड जे निष्कलंक तथा सच्चे धर्मंन्िष्ठ थे। व्याज्यान के 
बाद मैने उनसे साफी सांगी । में बोला---/ईसाइयों के बारे में भेरे मन में 
असद्भाव था, घृणा थी। मैं माफी चाहता हूं ।' 

एंड्रज बाद में जमनालालजी से बोले, “यह आदमी अ्रेजीध दिखाई 
देता है। इसके विपय में बापू ने मुझसे पहले ही कहा था, लेकिन आाज 
उसका अनुभव सिला । कितना सच्चा दिल है ! इसे क्या जरूरत भी मुझ- 
से भाफी मांगने की ? भेंते थोड़े ही उसके दिल में फ्रोका था ? जमवालाल- 


१२ विनाबाजी के जंगम विद्यापीठ में 


जी पर भी इस बात का बड़ा श्रसर हुआ। वह बोले, “जो सत्यनिष्ठ बनना 
चाहता है उसे चाहिए कि वह अपना दिल साफ रखे । इसकी मिसाल मुझे 
मिल गईं। मन में कहीं भी मलिनता को रहने नही देना चाहिए। कोना- 
कोना साफ रखना होगा ।” 


ईसाई धर्म क्‍यों नहीं फैला ? 


ईसाई अगर राजसत्ता का आधार धर्म-प्रचार के लिए न लेते तो वह 
धर्म अपनी' रोवापरायणता के बल पर भारतीय धर्मो में से एक वन जाता, 
लेकिन वैसा नहीं हो सका । राजम्मा के पिता सनातनी हिन्दू हैँ। उनके 
देवगृह में पंचायतन है। वहीं ईसा की भी तस्वीर है। ईसाई श्रगर जुल्म- 
जबरदस्ती का पल्‍ला न पकड़ते, राजसत्ता का आधार न लेते, तो ईसा को 
एक संत के रूप में हिन्दुओं के देव-मन्दिर में स्थान मिल जाता । 

मंद्रास की तरफ एक पादरी संन्‍्यासी बना और उसने अनेकों को 
ईसाई धर्म में दीक्षित किया। यह स्वेच्छा से होगया । इस प्रकार ईसाइयों 
ने सेवा-भाव से काम लिया होता तो ईसा जरूर हिन्दुश्रों की सन्‍्तमालिका में 
स्थान पा जाते और वह धर्म यहां मिलकर प्रसार पा जाता । लेकिन उनकी 
प्रेरणा धर्म-प्रचार की है श्रौर उसीके लिए उनका सेवा-भाव है। इस कारण 
से श्रौर राजसत्ता पर सिर्भर रहने से बह धर्म भारत के लिए पराया रहा 
और इस समाज के लिए अपनापा नहीं पैदा हुभा । 


इस्लाम का भी वही हाल 


महंमदी धर्म का भी हाल वही हुआ! वह भी राजसत्ता के बल-बूते पर 
पत्रपा । यही वजह है कि उसके विषय में, उसके धर्मंग्रन्थ कुरान के बारे में, 
लोगों के दिल में श्रजीब-अजीब धारणाएं घर कर गई। में जब कूरान का 
अध्ययन करने लगा, तब एक बड़े झ्ादमी ने मुझे लिखा कि “चूंकि भाप 
कुरान का अ्रध्ययन करते हैं, उसमें जरूर अ्रच्छाई भी है । वास्तव में जो 
करोड़ों लोगों का धर्मग्रन्थ है उसके बारे में सहुज-भाव से यह धारणा चाहिए 
कि वह बुरा होगा कैसे । लेकित यह कैसी अजीब' बात है कि उस कारण से 
नहीं, बल्कि में उसे पढ़ रहा हूं, इस वजह से उसमें भ्रच्छाई देखी जाय ! 


बुद्धमत भौर कूटस्थ आत्मतत्त्व १३ 


लेकिन यह धारणा धर्म के नाम पर राजसत्ता-कृत अ्रत्याचारों का परिपाक 
है । इसलिए धर्म को चाहिए कि वह राजसत्ता का श्राश्य न ले 


हरिहर की राह पर 
२८४-१ १०-४७ 


$ ५३४ 
बुद्धभत और क्ठस्थ श्रात्मतत्त्व 


सुबह ५ बजे हरिहर से चले। भ्रगला पड़ाव दावणगेरे नौ मील की दूरी 
पर है। वहां कपड़े की तथा तेल की मिलें हैं। शहर व्यापारी है। वहां दो 
दिन ठहरना है। झाज हमारे साथ वल्लभस्वामी भी हैं। 


बुद्ध के अ्नात्मवाद का स्वरूप 


थोड़ी देर चलने के बाद में बोला--विनोबाजी, भगवान्‌ बुद्ध ने 
अपने मार्ग को मध्य मार्य कहा है। ने वह क्रियावादी थे, न झक्रियावादी ।, 
उनके विशिष्ट सिद्धान्त से भ्रनात्मवाद उद्भूत हुआ है। यह मेरा मंतव्य 
है। वेदाज्ती कूठस्थ नित्य आत्मा मानते हैं। इस कारण उनका सिद्धान्त है 
कि ज्ञान से ही कैवल्य की प्राप्ति होती है (ज्ञानवेव तु केघल्यभ) । उतकी 
धारणा है कि मोक्ष-प्राप्ति के लिए किसी भी कर्म की आ्रवश्यकंता नहीं । 
भगवान्‌ बुद्ध के समय जो अ्रक्रियावादी थे और जो क्रियायादी थे, वोनों 
से भिन्‍न मत बुद्ध ने अपनाया है। इत दो अन्तिम स्थितियों के बीच उनका 
भत था। एक बार उनसे पुछा गया--आप क्रियावादी हैं या अ्क्रिया- 
वादी ? वह बोले---मेरा कहता है कि प्रकुदल' कर्म नहीं करने चाहिए, 
इसलिए मुझे अक्रियावादी कहा जा सकेगा। भर में कहता हूं कि कुशल कर्म 
करने चाहिए, इसलिए में क्रियावादी भी कहला सकता हूँ।' इसका मतलब यह 
है कि उन्हें सतू-क्रियावादी कहना पड़ेगा । अर्थात्‌ बहु कूटस्थ नित्य आत्म- 
तत्व नहीं मानते थे, वरन्‌ परिणामि-नित्य श्रात्म-तत्त्त के वह कायल थे। 
मालूम होता है कि यही उनका सम्यक ज्ञान वा संग्रोधि है। 


१ बविनोबा के जंगम विद्यापीठ भें 


नमस्यामोीं वेवान्नन्‌ हतथिधेस्तेषि बच्चयां 

विधिवेन्ध: सोडषि प्रतिनियतकर्मेकफलदः । 

फल कर्मायत यदि, किसमरेः कि व विधिना ? 

नमत्तत्कमंभ्यो विधिरपि नयेभ्यः प्रभवति ॥ 

मैरी राय में यह भर्तृहरि-प्रणीत इलोक बुद्धमत का ही प्रतिपादन करता 

है। कहना पड़ता है कि अपने शुभ कर्मो के भ्रनुसार मनुष्य उत्तरोत्तर उन्नत 
होता जाता है, इसी प्रकार निरंतर उन्नति करते जाना ही उसका स्वभाव 
है--यह बुद्ध का मन्तव्य था। इराके भ्रनुकूल यह है कि श्रात्मतत्त्व निरंतर 
विकासशील है। नारदभक्ति-सूत्र में इसके अनुकूल विचार पाया जाता है। 
उससें कहा गया है--वह 'प्रतिक्षणषर्मसान भ्रविच्छित्त सूक्ष्मतरं अ्नुभव- 
रूपभ' है। इस विषय में ग्रापकी सम्सति क्या है ? 


बुद्ध ज्ञानवादी ही थे, कर्मंवादी नहीं 


विनोबा--बुद्ध का मध्यमार्ग संयतता या सुवर्णमध्य (गोल्डन मीन ) 
का बाचक नहीं | उसके लिए बुद्ध की आवश्यकता नहीं । यदि बुद्ध मोक्ष में 
विश्वास न करते तो उन्हें कर्मंवादी कहना उचित होता। लेकिन जब वहू 
मोक्ष में विश्वास करते हैँ तब वह अवस्था “कर्म से प्राप्त कैसे द्वोगी ? बहु 
मोक्षरूप शुद्धि अगर कर्म द्वारा प्राप्त होनेवाली हो, तो वह मलिन होगी । 
उसे फिर से शुद्ध करता होगा । बह मोक्षावस्था कैसी, जिसे बार-बार शुद्ध 
करना पड़े ? 


कर्म का आधार क्या ? 


मेंत्े पुछा--फिर कर्म का आधार क्या है ? 

विनोबा--कर्म का श्राधार यही देह है। उसके लिए अलग आधार 
की भ्रावश्यकता नहीं । मोक्ष के लिए आधार की आवश्यकता है, बह है 
झात्मा। ! 


आत्मतत्व का बिचार 
में---क्या यह कहा जा सकता है कि बुद्ध कूटस्थ नित्य आत्मतत्त्त 


बुद्धमत और कूटस्थ आत्मतत्त्व १ 


मानते थे ? 

विनोबा--गीता कृटस्थ नित्य भात्मतत्त्व मानती है, लेकिन उसने 
झौर वादों का भी निर्देश किया है। गीता यही कहकर नहीं ठहुरती कि 
'जातस्य हि ध्रुव मृत्यु, इतना ही कहती तो वह दुःख का, शोक का, 
कारण हो जाता। उसीके साथ गीता कहती है--'शुबं जन्म सृतस्य च। 
इसका अर्थ 'देहातीत नित्य तत्त्व माना गया है' नहीं लिया, तो भी मरने के 
बाद भ्रपरिहाय॑ रूप से जन्म होगा ही, यह ग्र्थ श्रभिष्रेत है। इसलिए शोक 
का कोई कारण नहीं रहता । इसके भ्रलावा कहा गया है---“अथ चैन मित्य- 
जात॑ नित्य बा मन्यसे मृतम्‌!। उसका श्रनुवाद गीताई में थों किया है--- 
अथवा पाहसी तूं हु. मरे जन्मे प्रतिक्षणी (या तुम इसे हर क्षण जन- 
मते-मरते देखते हो) । यह एक प्रकार का श्रात्मवाद ही है । यह कृठ्स्थ 
नित्यतत्त्व नहीं है, तो भी परिणामि-नित्यत्व है। आत्मतत्त्व के स्वरूप के 
सम्बन्ध में ऐसे भिन्‍न मत हो सकते हैं। ब्रह्मतृत्र ग्रंथ में भी तीन विन्तकों में 
तीन भिन्न मत उल्लिखित हँ---( १) अतिज्ञा-सिद्धेर लिड्ों, श्राउमरथ्यः 
(२) उत्फामिष्यन्‌ एवं भावातू, इति श्रौडुलोसिः । (३) श्रवस्थिते:, इति 
कावाकृत्स्सः । 

में--यह जो भ्रात्मतत्त्व हैं उसे कूठस्थ नित्य मानने पर भी उसमें 
ज्ञान-कआिया तो जरूर रहेगी। भ्रगर वहू भी उसमें न रहे तो उसे जड़ कहना 
पड़ेगा। उसका वर्णन 'सत्‌ चित्‌ झ्रानंदर किया जाता है । 

विनोबा--उसमें किया का अस्तित्व सानने पर उसे श्रपूर्ण कहना 
पड़ेगा। किसी भी क्रिया की गुंजाइश उसमें कहां ! वह दुःख जानता है, 
इसका श्रर्थ यह हैं कि 'बहू' दुःख से मलग है। इसलिए उसे झौमंद-स्वरूप 
कहते हैं। लेकित वह झ्रानंद का अनुभव नहीं करता। बर्फी क्षपना स्वाद सेहीं 
जानती। द्ांकराचार्य कहते हैं, “जो कहता है कि में' दुःखी हुं बह यही 
जाहिर किया करता है कि में अवृःख' हूं।” नारदभक्ति-सूत्र ठीक तहीं | 
वर्फी का स्वाद लेने जैसा वह अनुभव नहीं। यदि वह वैसा हो, तो उसे मुक्ति 
नहीं कहए जा सकेगा। 
दाघणगेरे फी शाह पर 
२६-०११०४७ 


१६ विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


२९-३० नवम्बर को पड़ाव दावणगेरे में रहा। ३० तारीख को सबेरे 
चलते हुए चर्चा तो हुई, पर वह कुछ दूसरे प्रकार की थी । 


$: 6.5६ 
ग्रामदान और हम-हमारा' 


वरीयान एप वः प्रश्न: 


दावणगेरे से दोडुमंगलगेरे जाते समय बहुत बड़ा जनसमूह साथ था। 
कल कई लड़कियों ने लिखित प्रश्न पूछे थे। उनसे वितोबा ने कहा था, 
“कल सबेरे आना । चलते-चलते तुम्हारे सवालों के जवाब दे दूंगा ।”” बड़े 
तड़के वे उठकर भाई थीं। उनके अनेक प्रदनों में एक बड़ा मारमिक था। 
उसने विनोबा को सन्‍्तोष दिया। वह बोले कि इस प्रश्न से यह मालूम हुआ 
कि भाजकल लड़के-लड़कियां क्या सोच रहे हैं, उनके विचारों का रुख किस 
ओर है। इस प्रइन के लिए उन्होंने उन लड़कियों को बधाई दी । 


हमारा मंत्र जय जगत्‌' 


प्रइन यह था: झाप कहते हें कि ग्रामदान से 'मैं-मेरा' की भावना 
जाती रहेगी और यह ठीक भी है। लेकिन उसके बदले 'हम-हमारे' भावना 
आयेगी ने, तो क्या फर्क हुआ ? क्या इससे एक गांव का दूसरे गांव से विरोध 
नहीं होगा ? भंगड़ा नहीं होगा ? े 

विनोबा--अछन बड़ा मार्भिक है। पर इस प्रकार का विरोध नहीं होगा, 
क्योंकि हमारा मन्त्र बया है ? जय जगत्‌ ! सर्वोदिय हमारा ध्येय है। उसमें 
संकीर्णता तथा विरोध के लिए गुंजाइश नहीं। विशालता, उदारता भर 
सहकार ही हमारी नीति रहेगी । एक गांव दूसरे की मदद करेगा, उसे भी 
आगे बढ़ायेंगा। 'एकमरेकां साह्म करू, अ्रवधे धरूं सुपंथ ।' अर्थात्‌ एक-दूसरे 
की सहायता करेंगे, सब मिलकर सन्मार्ग अपनायेंगे। यह कहकर सब 
चलेंगे । 


नक्षत्र-दर्शन १७ 


नक्षत्र-दर्ग न 
स्वाति और मोती 


लड़कियों के सब सवालों के जवाब देने के बाद विनोबा ने उन्हें 
तारकाओों के दर्शन कराये, उनकी जानकारी दी। स्वाति नक्षत्र दिखाकर 
वह बोले--जब सूर्य इस नक्षत्र में रहता है, तब जो वर्षा होती है, उससे, माना 
जाता है, मोती तैयार होते हैं। लेकिन यह गलत है। मोती तैयार होते हैँ 
कालवों से । 

स्वाति के पास जो ग्रह है वह गुरु है। ग्रहों में वह सबसे बड़ा है। उसकी 
अपेक्षा शुक्र तेज में भ्रधिक है। भाकाश में वह प्रथम क्रमांक का है। वह 
कभी सुबह, कभी शाम को निकलता है। झाकाद के मध्य में वह श्रक्सर 
नहीं दिखाई देता । 


सप्तर्षि में भारत-दर्शन 


बाद में सप्ति की तरफ मुखातिब होकर बोले---तुमने हिन्दुस्तान का 
नवशा देखा है न ? देखो ये चार तारकाएं चौकोर बनाती हैं। वह है काध्मीर, 
झौर ये तीन तारफाएं नेपाल आदि का हिस्सा हैं। है न यह हिन्दुस्तान की 
आकृति ? 


भ्ररंधती और छः: कृत्तिकाएं 
उन सीच तारकाभों में बीच की तारका वसिष्ठ की है। उसके पास एक 
छोटी तारका है, वहू है भ्ररंधती की । श्रन्‍्य छः ऋषियों की पत्नियां उनके 


पास नहीं हैं। यह अरुंधती सदा वसिष्ठ के पास ही रहती है। उन'छहों का 
अंगूरों के गुच्छे के समान गुच्छा दिखाई देता है न / वह है कृत्तिका तक्षत्र। 


ध्रुव चल है 
सप्तपिन्समूह के पहुंले दो तारों में से तिरछी रेखा नीचे की भ्रीर खींचने 


श्ष विनोद्ा के जंगम विद्यापीठ में 


पर ध्रुव से जा मिलती है। वह देखो धभ्ुव ! वह हिलता नहीं, इसलिए उसे 
श्रुव कहते हैं। लेकिन यह तारा दो इंच घूमता है। ध्रुव की कहानी पुम 
जानती ही हो । 
सुबह जल्दी उठो 

लड़कियों से पुछा---“तुम सुबह कितने बजे उठती हो ? ” 

“५ बजे ।” 

“भ्रच्छा, सोती कितने बजे हो ? 

४१०-१०॥ बजे । 

“यानी तुम्हें ६।। घंटे नींद मिलती है। देर से सोना ठीक नहीं । नौ 
बजे सो जाना चाहिए ।”! 

“पढ़ाई पूरी नहीं होती है ।”” 

मसब्रे शौर भी जल्दी उठ जाओ । ४ बजे उठ गईं तो ७ घंटे नींद 
मिलेगी । भ्राज तुम्हें ६॥ घंटे नींद मिलती है। सिवा इसके सुबह की पढ़ाई 
अ्रच्छी होती है। दुनिया के बड़े लेखकों मे अपना लेखन सुबह ही किया है। 
गीताई' सुबह ही लिखी गई है। सुबह जल्दी उठने से बहुत लाभ होते हैं।' 

इसके बाद लड़कियां विदा की गई । 


बोडुसंगलगेरे के सार्ग पर 
१०१२-५७ 
$ ८: 
डेनियल के प्रश्न 
समर्पण-शक्ति 


डेनियल--समर्पण-शविति बढ़ेनीं चाहिए। वह कैसे बढ़ेगी ? 
विनोबा--समर्पण एक धूत॑ता है। थोड़ा देना श्रौर सब ले लेना। 
अपने पास जो कुछ थोड़ा-सा रहता है उसे दे डालने पर सब अपना ही बच 


डेनियल के प्रइन १६ 
जाता है। बूंद सागर में समा जाने पर स्वयं सागर बन जाती है । 


पाप-भी रुता 


इनियल--पाप को कैसे टालें ? 

विनोबा--बोलो जातां बरत करिसी तें नीट ।' श्र्थात---'जब हम 
बेकार बातें बकते हैं तब उन्हें तुम सुधार लेते हो ।! ईइवर का भरोसा इस 
प्रकार चाहिए। तो भी पाप-भीरु रहना ही मध्यम मार्ग है, जो कि अधिक 
अच्छा है। पाप-भीरता बरतने से पाप नहीं रहेगा। करते-करते कर्म इतना 
स्वाभाविक बन जाता है कि वह कर्म रहता ही नहीं । 


शहर में शांति-सेता का संगठन 


डेनियल---क्या शहरों में कार्य नहीं होता चाहिए ? 

विनोबा--मेरे मन में विचार है कि पूरब में कटक, पश्चिम में बंबई, 
दक्षिण में वेंगलूर और उत्तर में काशी कार्य के लिए चुने जाय॑। वास्तव में 
पूरब में कलकत्ता को ही चुनना चाहिए, पर वहां भक्तिमार्ग का ही प्रचलन 
रहेगा। युवा लोग तो हिंसा में ही दीक्षित हैँ। भत्रति का संगठन' नहीं हो 
सकता। भूदान का कार्य सामाजिक है। काशी में प्रापका दफ्तर है। वहां 
सभी भाषाओं के विद्यार्थी रहा करते हें। बंबई में भी इतनी विविधता नहीं 
है। ये विद्यार्थी बड़ी भावना लेकर पाते है। काशी पांच हजार बरस का पुराना 
नगर है। दिल्‍ली में तो राज्यकर्ता बस गये हैं। कम-से-कम चार शहरों में 
शांति-सेना स्थापित करने का मेरा इरादा है। कटक के बारे में मुभे चिता 
नहीं। रमादेवी के हाथों यह काम सौंप दिया गया है। कंटक में दांतिसेना 
का संगठन आसान भालूम होता है। बंबई रह जाती है। वहां किसे सौंप 
दिया जाय ? नारायण देसाई रो कहा है, बीच-यबीघच में इस तरफ ध्यान 
देने के लिए। बंबई में ५२ तहसील हैं, तो कम-से-कम ५२ कार्यकर्ता 
चाहिए। आज दस-बारह हैं। 
बोहुमंगलगेरे 
१०१२-०४ ७ 


२० विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


॥ हैं ॥$ 
नागरी लिपि और विभिन्‍न भाषाएं 


एक लिपि से लाभ 


विनोबा--गुजराती गीता-प्रवचन” नागरी लिपि में छपवाना है। 
किसीने संदेह प्रकट किया कि इससे उसकी खपत घट जाथगी। मेने कहा--- 
नहीं-नहीं, खूब चलेगी । अ्रनेक भाषाशओ्रों की एक ही लिपि रहने से बड़ा लाभ 
होता है। जमन भाषा में अ्रठारह दिन में सीख गया, क्योंकि उसकी लिपि 
रोमन है। इतने थोड़े भ्रसें में दूसरी कोई भी भाषा में नहीं सीख पाया । 


गीता-रहस्य' का तमिल अनुवाद 


गीता रहस्य! का प्रकाशन १६१६४ में हुआ । उसका तमिल अनुवाद 
११५६५ में प्रकाशित हुआ और वह भी बंगला श्रनुवाद से ! यूरोप में ऐसा 
नहीं होता । किसी महत्वपूर्ण पुस्तक का अनुवाद तुरंत ही किया जाता है। 


लिपि और शिरोरेखा 


गुजराती लिपि में शिरोरेखा नहीं लगाते। में इसे भ्रच्छा मानता हूं। 
पर हिन्दीवाले बहुसंख्य हैं, उन्हें कौन समभाते। इसलिए मेंने दोनों 
रखने की तरकीब सोची है। छपाई में शिरोरेखा रखी जाय। लिखावट 
उसके बधिना रहे । 

गुजराती की भांति उड़िया गीता-प्रवचन' भी नागरी' लिपि में छुप 
रही है। 


पंपा याने हंपी 

यह बेल्लारी जिला है। इसमें पंपा नाम के सरोवर हैं। भगवान्‌ राम 
वहां पधारे थे । 'पंपा' से 'हंपी' परिणत हुआ है। गूजराती में जिस प्रकार 
स का हू बनता है, 'सवारे' को 'हवारे” कहते हैं, उसी प्रकार इधर भी 
कन्मड में '५' का हु हो जाता है। 'पंपा' से 'हंपा” और बाद में 'हुंपी' । 
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इस जिले में हमने प्रवेश किया है । यह है हनुमान्‌ का जिला, सबेरे यहां 
के लोगों ने बताया है । 

बोडुमंगलगेरे 
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$ १० : 
ने किचिदपि चिस्तयेत्‌ 


राम--त किचिदपि चिल्तयेत्‌”, बिल्कुल चिन्तन न करते हुए चुप 
रहने की स्थिति का अनुभव कंसे किया जायगा ? कितनी देर तक इस 
प्रवस्था में रहा जाय ? 

विनोबा--यह स्थिति कितनी देर तक रहे ? “बिल्कुल चिन्तन न 
करे! यह निर्देश दिवभर के लिए नहीं दिया गया है। चाहे जब मन को 
निविचार करना संभव हो। गाढ़ी नींद में मिलनेवाला सुख प्राप्त होना 
चाहिए। निद्रा में जो सुख मिलता है उसे अगर न पाया जाय तो काम 
बनेगा नहीं । उससे प्रभूत शवित प्राप्त होती है। निद्रा से यह मिलती है । 
उससे अधिक समाधि से प्राप्त होती है। 

१६६५८ में में बहुत ही क्षीण होगया थ।। इसके कारण पौनार जाकर 
रहा। जाते-जाते पुल पर ही निशुचय किया कि सारी चिन्ता त्याग दी । वहां 
एक-एक घंटा शून्य मनोवस्था में जेटा रहता था। दो-चार किताबें केवल 
साध जी थीं । चितारहित मन, योग्य अहा र-विहार और व्यायाम---यह रहा 
बहां का कार्य-क्रमत ) फल यह हुआ कि हर महीने चार पौंड वजन बढ़ता गया। 
इस प्रकार ३६ पॉंड वजन बढ़ गया । जो खाता, हजस हो जाता, क्योंकि 
विकार तो कुछ भी था नहीं, भर विचार भी पास फटकता' नहीं था। “न 
किचिंदपि चिन्तयेत्‌' के कारण स्वाधीत रहा। जिसके पास २५ एकड़ 
जमीत होती है, वह भी उसकी चिन्ता से परेशान हो' उसका गुलाम' बच 
जाता है। लेकित भादसी अपने मत को सिविचार, चितामुक्त कर सकता 
है, तब बह स्वाधीन बनता है। 'जब चाहों तब खोलों किवरवा' इस स्वरूप 
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की स्वाधीनता मिलती है। सब बातों से, सव विचारों से अपनेको अलग 
करने की शकित प्राप्त करनी चाहिए | जब यह शक्ति भाव्मसात्‌ हो जाती है 
तब मनुष्य अपने मूल रूप को पहुंच जाता है। नींद में भी वैसा होता है, पर 
तब श्रज्ञान रहता है। मूल रूप को पहुंच जाने पर शक्ति की कमी नहीं। 
निदा-स्तुति झ्रादि इंद्रों के भ्राधातों का अश्रसर नहीं होता । वहां से भ्रटूट धैर्य 
मिलता है। उसमें चौबीस धंटे रहने की बात नहीं उठती । जब उस स्थिति 
में पैठना हो तब पैठा जा सके । 

कलचीके री 
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पुरानी स्मृतियां 


दाल में दुगुना नमक 


विन्तोबा-मां स्तोन्न पाठ करते हुए या भजन गुनगुनाते हुए रसोई १काती' 
थी। कभी-कभी दाल में तलमक दिया या नहीं, इसकी उसे सुधि नहीं रहती 
थी। फिर बह नमक डाल देती । पहले नमक नहीं दिया, इस ध।रणा से फिर 
उतना नमक मिला देती जितना कि पहले देना होता था । इससे दाल में ज्यादा 
नमक पड़ता। मुझे कॉलेज जाना होता था, इसलिए में पहले खाने बैठता । 
पिताजी बाद में खाते। लेकिन उस समय श्रन्याय विषयों के अध्ययन में में 
इतना मशगूल रहा करता कि वाल में बिल्कुल तमक नहीं पड़ा या दुगुना पड़ 
गया, इसका भान मुझे नहीं होता था। भोजन खतम करके में चला जाता। 
बाद में जब पिताजी खाने बैठते तब मां से कहते, कितना नमक डाला है 
दाल में ? सब लोगों के भोजन के उपरांत मां भोजन करती । उसे और लोगों 
की तुलना में ज्यादा नमक लगता। पर वह दाल दुगूनी चमकीन देखकर उसे 
दुःख होता । उसे लगता---'कितना नमकीन कर दिया मेने इस दाल को ! ! 
जब में कॉलेज से घर लौट आता तब वह मुभसे पूुछती---विन्या, दाल में 
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दुगुना नमक पड़ गया था, तुमने क्यों नहीं बताया ?! में जवाब देता---'मु के 
महसूस हो तब न में कहता ? में कुछ भी नहीं समझ पाया ।' 


हमारा श्ञाम का टहलना 


शाम को हम टहलने जाते। सुदूर एक टीले पर बैठकर चर्चा चलाते । 
सूर्यास्त देखते । सुयेबिब नीचे डूब जाता । अ्रनंतर संध्या राग का लोप होता। 
पक्षियों की चहचहाहट बंद हो जाती । आदमियों की आवाजें नहीं सुताई 
देती थीं। फिर पहले एक सित्तारा दीख पड़ता, तुरंत भौर तारे दिखाई देने 
लगते | आठ बज जाते । तब हम लौट पड़ते। घर आआाते-आते ८ बज 
जाते । मां बाट जोहती रहती और सब भोजन कर चुकते । 


ग्रग्रेजी निबंध 

एक बार हमारे कक्षाध्यापक ने---विवाह-विधि का वर्णन” (4 088- 
०त000१ 07 8 788777886 ०७४७४४०४५) पर श्रंग्रेजी भें निबंध लिखने 
को कहा । पर चूंकि में कभी शादी-ब्याह में नहीं गया था, उसकी विधि 
कैसे जानता | पर मिबंध लिख दिया। एक युवक ने ब्याह किया । उससे वह 
कैसे दुखी हुआ तथा भौरों को भी उसने कैसे दुखी किया इसका एक काल्पनिक 
चित्र मैंने खींचा । शिक्षक मे लिखा--यथ्पि सवाल का. जवाब इसमें नहीं, 
तो भी प्रतिभा की चमक दीखती है ।' १० में से ७ झ्ंक दिये । 


ताने के कारण बाल-बाल बचा 


मोधेजी घर छोड़कर मेरे पास ग्राश्षम में आये, इसलिए उनके पिताजी 
मु्रपर बहुत रुप्ट थे । वह कहते-'घितोबा ने उसे 'किडनप' किया (भगाभा) 
है । उन्हें मेने एक पत्र लिखा। उसमें लिखा था कि अदालत में यह साबित' 
नहीं हो सकेगा कि भेने उन्हें भगाया। वह उम्र में मुझसे पांच साप्ष बड़े थे | 
उन्हें में पकिडनप! कीसे करता ? उम्र में बड़ा व्यक्ित अगर स्त्री हो तो माता 
जा सकेगा कि उस स्त्री को वह पुरुष किडनेंप करेगा। पर भस्तुत उदाहरण में 
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बह भी बात नहीं । इसलिए झाप मुझपर यह इलजाम नहीं लगा सकते । 
लेकिन उनका गुस्सा बना ही रहा । मोघेजी घर नहीं जाते थे। उन्होंने पिताजी 
को लिखा कि वह एक बार आकर शप्राश्रम देख लें। उस समय आज की 
बजाजवाड़ी में घास के बंगले में हम रहते थे । जब वह श्राये तब हम 'पांजण” 
कर रहे थे। उन्होंने अपनी लाठी जोर से ताने पर दे मारी । सैकड़ों तार 
टूठ गये। में ताने के दूसरे छोर पर था। वह सेरी ओर आये। पर मुभपर 
गुस्सा नहीं उतारा। कुछ बोले ही नहीं! वह झपना गुस्सा ताने पर उतार चुके 
थे। शाम को मोघेजी मेरे पास आये और बोले---अच्छा ही हुआ कि तार 
टूठ गये। अगर आप पहले मिलते तो उत्तकी लाठी झापके सिर १९ बरस 
पड़ती । 


जेल में मेरा दुःख 

हम थे सिवनी जेल में । मेने इन्कार किया था नातेदारों और शन्यों 
में फर्क करने का। इस वजह से में किसीको भी पत्न नहीं सेजता था। तीत 
साल गुजर चुके थे। हमेशा आनंद में रहता। एक विन मालूम नहीं क्या 
सोचकर जैलर मेरे पास आकर बड़ी देर तक बैठा रहा और बोला, “क्या 
श्रापके जीवन में एक भी दुःख नहीं ?” में बोला, “है, क्यों नहीं ? पर 
वह क्‍या है, आप ही पहचानिये । सात दिन की मुहलत देता हूं ।” बहू एक 
हफ्ते के बाद भ्राया भौर बोला, “मुझ्के तो कोई दुःख नहीं दीख पड़ता । 
श्राप ही बताइये न ।” मेने कहा, “यहां जेल में सूर्योदय तथा सूर्यास्त नहीं 
तजर भ्राते। यही मेरा दुःख है ।” 
ऋलचीकेरी 
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सेरा ध्यान और ब्रह्मचये का स्वरूप 
में---भ्राप कहते है कि हर रोज अंतरात्मा के मंगल गुणों--सत्य, प्रेम, 


मेरा ध्यान और ब्रह्मचर्य का स्वरूप २५ 


करुणा आदि का ध्यान किया जाय । हम जानना चाहते हैँ कि आप यह 
ध्यान किस प्रकार करते हैं ? 

विनोबा--में मौन धारण करता हूं। किसी भी प्रकार का चिंतन नहीं 
करता। उस श्ञांति में से सत्य, प्रेम, करुणा झ्राप-ही-प्राप उमड़ भाते हैं । 
सब मंगल गुणों में इन्हीं तीन गुणों को में श्रेप्ठ मानता हूं । ब्रह्मचर्य, निर्भ- 
यता, भ्रहिसा भादि गुण इन्हीमें श्रंतर्भुकत हैं । 


ब्रह्म चर्य करुणामूलक 


ब्रह्मचर्य के मानी कठोर संयम, कठोर अभ्रनुशासन है, तो उसका अंतत- 
भाव करुणा में कैसे ? लेकिन में उसे करुणामूलक ही मानता हूं। जो सहज 
बअह्मचारी हैं, वे सब करुणा-प्रधान हैं। भ्रन्य कारणों से भी ब्रह्मचर्य साधना 
करनेवाले हैं। कोई अध्ययत्त के लिए, कोई पितृवचन पालन के हेतु, 
कोई देश-सेवा के वारते कठोर अनुशासम में रहकर ब्रह्मचर्य-पालन करते 
हैं। वे सब बड़े और भ्रादरणीय हैं। लेकिन में तो ब्रह्मचर्य को करुणामूलक 
मानता हूं। जब में पवनार में रहता था, उस दियों एक बार जमनालालजी 
मेरे पास झाये श्रौर बोले, “चलिये, लक्ष्मीना रायण मंदिर में क़ष्णजन्म देखने 
चलें ।” में वहां गया। देवकी लेटी हुई थी। उसका पेट फूला हुआ था। 
सांस लेने में तकलीफ होती थी। वह वेदनाएं अनुभव कर रही थी। यह 
सब बड़ी खूबी से उस गुड़िया में प्रदरशित किया गया था। पर उसे देखकर 
मु थकीन हुझ्ना कि देव भ्रजन्मा है। जन्म लेकर वह ऐसा दुःख अपनी माता 
को क्यों देसे लगा ? में पवनार लौट झाया और श्राश्रम में भाने पर गौता 
का चौथा अध्याय पढ़ गया : 

अजो5पि सम्‌ श्रव्ययात्मा भूतानां ईइव रोउपि सन्‌ । 
प्रकृति स्‍्था अ्धिष्ठाय संभवास्यात्स-सायया ॥ 

थह इलोक उस अध्याय में है। वहु प्रजन्मा है। जनन जैसी दुखदायी' 
क्रिया बह वंयों कर करेगा ) भाता को भी दुःख और बालक के लिए भी' 
दुःख-ही-दुःख । इसलिए ब्रह्मचर्य की प्रेरणा करुणा में हैँ। मुझे लोग कठोर 
भानते है भौर उसमें तथ्य भी है। उनका बह सतुभव सही है। कहते हैं कि 
श्रव में ज़रा बदल गया हूं । लेकिन वास्तव में पहले से ही में करुणा से भरा 
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हुआ हूं। अपने जैसा करुणापूर्ण व्यक्ति मेने और नहीं देखा। में घर पर था। 
मेरे दोस्त चाय पीते और अन्य बातें भी करते। उनपर मेने कठोर प्रहार 
किये हैं। पर उन्होंने चाय नहीं त्यागी। फिर भी मैंतसे उनका त्याग 
सहीं किया और वे मुझसे इतना प्यार करते हैँ कि वे अपनी' पत्नी, मां, 
बाप, नातेदारों का त्याग कर मेरे पास रहे हैं। मेरे भाइयों की भी वही 
कथा है। मेरे साबरमती जाने पर घर पर उनसे नहीं रहा गया । घर पर 
सेब बातों की अनुकूलता रही। इसके बावजूद वे मेरे पास श्राये। उसका 
कारण है मेरी करणाशीलता । गृहस्थी करनेवाले को दुनिया दयालु, कपालु 
मानती है भौर ब्रह्मचारियों को कठोर । ज्ञानदेव ने भी ब्रह्मचर्यादि साधनों 
को कठोर बताया है 'ब्रह्माचर्यादि साधनें खरपू्सें, फिर भी में मानता हूं कि 
ब्रह्मचर्य करणामय है। अनुभव के बल पर कहता हूं । 

बुद्ध को करुणा सिंधु कहा गया है। शंक राचारय की भी प्रशंसा 'करुणालय' 
कहकर की है--- 'भुति-स्मृति-पुराणानां आलय करुणालयम्‌ । नसासि 
भगवत्पादं शंकरं लोकदांक रम्‌।” बुद्ध ने भी कहा है--/को तु हासो किसा- 
संदों सिच्च॑ पज्जलिते सति।” यह सब मेंने पढ़ा बहुत बाद में, पर बचपन 
में ही यह बात मुभे हृदयंगम हो गई थी। रात को दरवाजे के सामने से 
बारातें जाया करती थीं। तब बेड की ध्वनि सुवाई देती भौर में नींद से 
जाग पड़ता । मु्फे वह बारात इमशान-यात्रा के जेसी लगती । क्‍या में नहीं 
जानता था कि वे बारातें हैं ? तो भी वे अंत्ययात्रा-सी लगती थीं । 
अरसीकेरी 
३०१२-४७ 


$ 9३ 
सूर्योपस्थान 


इधर दस-पन्द्रह दिन हुए सूर्योपस्थान हुआ करता है। सबेरे ५ बजे 
पद-थात्रा शुरू होती है। सूर्योदय के समय विनोबाजी खेत में सुर्याभिमुख 
होकर खड़े हो जाते हैँ झौर--- 


भूदान की कहानी २७ 


सत्येन लभ्यत्ष॒ तपसा छोष शआआात्मा 
सप्यग ज्ञानेत ब्रह्मयर्येग नित्यस। 
अ्न्तः बरीरे प्योतिश्मयो हि शुत्नो 
य॑ पश्यन्ति यतयः क्षीणगदोषाः ॥१॥ 
सत्यमेष जयते नानूत॑ 
सत्येन पन्‍्था बिततों वेवयानः। 
येनाक्मन्ति ऋषयो ह्माप्तकामाः 
यत्र तत्‌ सत्यस्य परम निधानम्‌ ॥२॥ 
ये दो इलोक कहकर सूर्य-बबि के ऊपर आने तक ध्यानस्थ रहते है । 
उसके भ्रनंतर--- 
पूर्ण श्रवः पूर्ण इदं। पूर्णात्‌ पूर्ण उद्‌ श्रच्यते । 
पूर्णस्य पूर्ण श्रादाय । पूर्ण एवं श्रवशिष्यते ॥ 
इस शांतिमंत्र के पठन से उपस्थान संपन्‍न होता है। 
पहले मार्ग में पाठ पढ़ाया करते थे । अब यह सुर्योपस्थान हुआ करता 
है । 
यह उपस्थान सूर्य का नहीं हे । जिसने सूर्यचंद्रादि का निर्माण किया 
उस परमेश्वर का है। परम सत्य का उपस्थान है। भूलता नहीं चाहिए कि 
सूर्य उसका प्रतीक है । 
“उद्‌ घय॑ तमसः परि, ज्योति: पद्यश्त उततरं, (स्व: पदयन्त उत्ततरं) 
बेब देवन्रा सूर्य श्रगत्स, ज्योतिर्‌ उत्तम इति ॥ 


आरसीफेरी 
३०१२-५७ 


$ १४ ; 
भूदान की कहाती 
प्रायः संध्या के प्रबभचत के बाद विनोबा के साथ हम लोग घूमने जाते 
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हैं। आज भी गये थे। रास्ते के पास के खेत में रास्ते रे दुर विनोबा बैठ 
गये भर उनके इर्द-गिर्दे हम भी । 
पीछे पड़ना चाहिए 

कांतिभाई बोले, “आ्रापका व्याख्यान सुनकर लोगों के दिल में भावनाएं 
उमड़ पड़ती हैं। उनसे लाभ उठाना होगा । इसलिए आपके जागे के बाद 
तुरंत लोगों के पास जाकर दान-पत्र भरवा लेने चाहिए, इससे बहुत काम 
हो जायगा । जिस प्रकार आपकी श्रगाड़ी की टोली होती है, वैसी ही एक 
पिछाड़ी की भी चाहिए। बंबई में जयप्रकाशजी के भाषण के वाद लोगों 
में भावना की जागृति होती थी भौर दूसरे दित उवके पास पहुंचने पर वे 
दानपत्र भर देते थे। श्रगर हम व्याख्यान के दस-पंद्रह दिन बाद गये, तो 
काम नहीं बनता। यहां भी यही करना चाहिए । 


उत्तर प्रदेश में पहले चुनाव के समय 


विनोबा--पर श्रादमी कहां हैं काम के लिए ? यहां मेरे साथ लोग हैं, 

यही बहुत समझो, आगे भर पीछे के कार्यकर्ताओं की बात तो दूर ही है। 
उत्तर प्रदेश में प्रथम चुनाव के दिलों में में धूमता था। सब लोग' इसी काम में 
लगे हुए थे। उस वक्त भूदान की सभा अकेले विनोवा की ही भारतभर में 
हुआ करती थी'। श्रागे-पीछे जानेवालों की बात ही क्या, साथ में भी कोई 
नहीं था। भेरे साथ करणभाई थे । उन्होंने तो इस क्रांति-कार्य में ही रहते का 
निशचम किया था। खुद उसको चुनाव के लिए खड़ा नहीं रहना भा; लेकिन 
- कृपालानीजी के लिए प्रचार करना उनके जिम्में भ्रा गया था। गुर का इतना 
ऋण तो मान ही लेना चाहिए न ? उन्होंने पत्रह दिन की रखससत चाही और 
मेने उन्हें दे दी। कोई साथी नहीं था, में अकेला ही घूम रहा था। तो भी 
स्वागत के लिए तथा सभा में लोग इकट्ठ होते थे। पर काम कहने लायक 
नहीं हो रहा था। ऐसी हालत में दो मुसलमान भाई मेरे पास भझाये । वे था तो 
भाई-भाई थे, या एक-दूसरे के रिश्तेदार थे। उनके साथ भूदान और कुरान 
के बारे में खुले दिल से चर्चा हुई। उन्होंने अपनी ११ हजार एकड़ भूमि दान 
में देने का इरादा जाहिर किया । उस झ्राम चुनाव के समय में यह खबर अस्त- 
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बार में छपी । लोगों को उसके बारे में सामंद आारचर्य लगा । इसमें प्रचरण 
ही क्या था ? लेकिन धर्मराज की भांति, जिनके साथ में एक कुत्ता था, मेरे 
कोई साथी न था । दानपत्र भी बड़ी तादाद में वहीं मिल रहे थे। यह 
स्थिति उसके पहले और बाद भी अनेक बार महसूत करनी पड़ी । 


प्रथम षष्ठांश दान 


इसी बीच मेरी ओर तमिलनाड के जगन्ताथन्‌ आये थे। उन्होंने पत्र 
लिखकर पूछा था---“/क्या में आ जाऊं ? / मैंने उन्हें आने को लिखा था, 
जिसके अनुसार वह आये थे। वह मेरे साथ चार-छः महीने रहे। उस बबत 
मुझे कभी १० एकड़, कभी ११ इस प्रकार जमीन मिलती थी। वह सब 
कुछ देख रहे थे। एक दिन ज़मीन दान में मिलने के कोई आसार नज़र 
नहीं भ्रा रहे थे। मेरे पास बैठे हुए एक आदसी से मेंने पूछा, “तुम्हीं क्‍यों 
नहीं देते जमीन ? कितनी है तुम्हारे पास *” वह बोला, “एक एकड़ । उसमें 
से भ्रापको वया दे दूं ? मेरे पांच लड़के हैं। में बोला, “समभो तुम्हारे छुठा 
लड़का भी है। उसे तुम खिलाझोगे था नहीं ? मुझे ही वह छठा लड़का 
मानकर छठा हिस्सा दे दो । उसने मान लिया और दो गठ्ढा जमीन दे दी । 
यही थी एक गरीब किसान से प्राप्त पहली जभीन। इस प्रकार उस दिन 
फाका ट्ल गया। प्रन्य बड़े-बड़े किसाच तथा जमींदार दूर खड़े थे । वे देखते 
ही रह गये। 


तेलंगाना में 


गुरू-शुरू में तेलंगाना में भी इसी प्रकार १०-१९ एकड़ जमीन हर 
रोज भिल जाया करती । कोई साथी वहीं था । तीनसौ लोग कत्ल किय गए 
थे। उस प्रदेश में कौन देगा साथ ? पर उस समय में आठ-आठ घंदे काम 
करता रहता, झाज की तरह पंड़ाव पहुंचने पर अपने कमरे में मद्दी बैठा 
करता था। इसी कारण तेलेंगाता में १८ हजार एकड़ जमीन मिल गई । 


वित्तोबा की प्रदालत 
में बोला--तैलंगाना में अ्रपने व्यामदान का काम किया, जो कि एक 
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खास बात-सी मु्रे प्रतीत होती है। भन्यत्र कहीं वैसा नहीं हुआ । 

विनोबा--दोनों पक्षों को सामने बुलाकर में कहा करता कि बविनोबा 
की कोर्ट में दूसरे का अपराध कहना नहीं होता, केवल अपना किया हुआ 
कहना होता है। तब हरएक अपना अपराध कबूल किया करता । पर बीच 
ही में अगर कोई कहता कि 'उसने ऐसा किया,” में ऋट उसे टोक देता। 
और फिर उसमें कुछ कम-ज्यादा करके फैसला किया करता । सरकारी 
अ्रधिकारी उसे लिख लेते और उसके अनुस।र कागजात तैयार कर लेते। 
इस प्रकार हमारी भ्रदालत काम करती | 


बड़ी संख्या का जादू 


बाद में उत्तर प्रदेश से बिहार में दाखिल हुआ । उत्तर प्रदेश में ५ लाख 
एकड़ भूमि मिल गई थी। बिहार में प्रवेश करने से पहले मेने कहा था कि 
बिहार में चार लाख एकड़ जमीत मिलनी चाहिए। बिहार के लोगों ने 
बताया कि विहार में उत्तर प्रदेश की श्रपेक्षा जमीन कम है, यह मांग घटानी' 
होगी। मेंने कहा--मांग हरगरिज कम नहीं होगी, नहीं तो विध्यप्रदेश' की' 
पदयात्रा का संकल्प तथ हो रहा है, उधर ही चल निकलेंगे। तव बिहारी 
लोगों से सोचा--उन्हें आने तो दीजिये, मिल ही जायगी कई लाख एकड़ 
जमीमन | भौर इस विचार से मांग कबूल की। हम बिहार में प्रवेश कर 
गये । बुद्ध-जयंती के दिन जब रांका के महाराजा ने पूछा---/' कितनी है भ्राप- 
की मांग,” तब मेंने कहा--परती ज़मीन सब श्रीर उपजाऊ जमीन का 
छठा हिस्सा दीजिये । उसके अनुसार उन्होंने परती जमीन एक लाख एकड़ 
तथा उपजाऊ उत्तम जमीन का छठा हिस्सा याने २ हजार एकड़ दान में दे 
दी। तब मेने घोषित किया कि बिहार में मुझ्रे ५० लाख एकड़ जमीन 
मिलनी चाहिए। लोगों के कहने से घटाकर वहु मांग ४० लाख एकड़ कर 
दी। बाद में बैजनाथबाबू झाये । उन्होंने जिलावार श्रांकड़े बताकर कहा 
कि यह मांग ज्यादा है। तब हिसाब करके ३२ लाख की भांग निश्चित की । 
लेकिन विहार की २७ महीने की पदयात्रा में २२ लाख एकड़ जमीन मिली। 
बड़ी संख्या का यह जादू है। में बात करता था ५० लाख की, कार्यकर्ता 
लोग भी बड़ी संख्या की मांग पेश किया करते। इसीका परिणाम यह हुआ 
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कि बिहार में २२ लाख एकड़ भूमि--सबवसे अधिक भूमि--प्राप्त हुई। 
३२ लाख का रांकत्प अधूरा रह गया, और में श्रव विहार छोड़ने को था। 
इसका वहां के लोगों को बड़ा रंज हुआ । नेकिन उसके लिए मुझे बिहार में 
ही रोक रखना कार्य में अड़ंगा डालने जैसा होता । इसलिए बाकी संकल्प 
पूरा करने तथा प्राप्त २२ लाख एकड़ का बंटवारा करने की जिम्मेदारी 
जयप्रकाशजी ने अपने ऊपर ले ली श्रौर मुझे गुवत किया । 


उड़ीसा में एक हजार ग्राम-दान 


विहार से बंगाल होकर में उड़ीसा में प्रविष्ट हुआ।। वहां सैकड़ों 
ग्रामदान पहले ही मिल गये थे, तो भी गंजम जिले में प्रवेश करने के समय 
तक काम बताने लायक नहीं हो रहा था। नवबाबू, गोपबाबू, रमादेवी, 
गालतीदेवी जैसे जोग कष्ट उठा रहे थे । लेकिन कौन जाने क्‍या हुआ, मेरे 
प्रवेश के बाद काम आगे बढ़ नहीं रहा था। गंजस से काम फिर से बढ़ने 
लगा और कोरापुट में तो एक हजार ग्रामदान मिले । 


तामिलनाड में कार्य भ्रसंभव नहीं 


इन ग्रामदानों की कहानी जब' जगल्ताथन्‌ के कानों तक पहुंची, तब 
उसने मुझे पत्र लिखा कि यहां तामिलनाड में ग्रामदान मिलना बिलकुल 
अ्रसंभव है । पहले जब गंगा-किनारे की सुंदर जमीन मिली तब वह बोला 
था कि तामिलनाड में कावेरी-किनारे की जमीन, जो गंगाती रस्थ भूमि की' 
भांति ४ हजार से लेकर ७ हजार तक फी एकड़ भूल्यवाली है, मिलना 
संभव नहीं । प्रव वह ग्रामदान असंभव बंताता था। मेंने उसे लिखा-«« 
तामिलनाड में ग्रामदान' अवश्य मिलेंगे । इसके कारण हें दो : (१) संपूर्ण 
तमिल साहित्य में जमीन की मालकियत नास की वष्तु चहीं पाई जाती, 
और (२) सब गांव मदुरा की भांति मंदिर के चारों शोर बस गया है, 
जैसे इधर वह बाजार के चारों शोर बस गया है। मंदिर को केन्द्र बनाथा 
गया है, इसका अर्थ है देवता हीः भ्राम का स्वामी है। सारा गांव, सारी 
जमीन उसकी है। वह राजाजी के पास गया था, अपने भूदान-कार्य में 
आशीर्वाद मांगने | पर उन्होंने कहा--तामिलनाड में भूमि मिलना, कावेरी 
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किनारे की उपजाऊ भूमि मिलना, मुझे अ्रसंभव-सा लगता है। उत्तर की 
बात ही अलग है। उधर बाबा का रोब जम गया है, पर इधर आबादी 
घनी होने के कारण काम नहीं बनेगा। वह गया था भअसीस मांगने, उसे 
यह असीस मिला ! 


तामिलनाड की चट्टान 


आंध्र होकर में तामिलनाड गया, पर वहां शुरू के आठ-तौ महीने 
कुछ फल नजर नहीं झाया । कोयम्बटूर सेलम में तो हद होगई । मेरी यात्रा 
दिन में दो बार हुआ करती। व्याख्यान बहुत हुआ करते । लोग कहते, 
आपके थे व्याख्यान देहाती लोग समभ नहीं सकते । किनके लिए श्राप व्या- 
ख्यान दे रहे हैं ? में कहता--वे अ्रखिल भारत के लिए हें। कुरल, माणि- 
वयवाचकर आदि लेखकों का अध्ययन मेने जारी रखा था। उनके वचन, 
उनकी सूक्तियां उद्धृत करके में व्याज्यान देता था। लेकिन कोई फल 
हाथ नहीं लगता था। सेलम तो राजाजी का जिला, नाम के भ्रनुसार 
चट्टान, सूखा पत्थर ही ठहरा । उसके बाद इतले दिनों की तपस्या फलदूप' 
होगई। मदुराई जिले में गांधीग्राम में हम ठहरे थे। जी. रामचंद्रन और 
मंडली के सामने में एक बार बोला, “मेंते तीस-तीस साल रचनात्मक कार्य 
किया, बैठे-बैठे। भाप भी रचनात्मक कार्य अपनी संस्था में कर रहे है। मुभे 
बताइये कि यह जो में घुमक्कड़ी करके प्रचार कर रहा हूं, उसे बंद कर दूं 
या जारी रखूं ? आपके कहे भ्रनुसार कहूंगा।” इसका असर उनपर पड़ा 
और प्रार्थना के बाद जी. रामचद्धन्‌ ने मेरे पास चिट्ठी भेजी--आपका 
भूदान-कार्य ही योग्य है। हृदय को तो वह कबका छू गया है, लेकिल बुद्धि 
नहीं मान रही थी। श्रव में उसे गान गया हुं और हम यह कार्य आगे 
बढ़ायंगे । 


केरल में ढाईसौ ग्रामदान 


इसके बांद केरल में प्रदेश किया, पर वहां भी पालघाट पहुंचते तथा 
कोई काम कहने योग्य नहीं हुआ। केरल में बैठते ही मेने पूरे केरल के 
दाम की बात कह दी। लोग कहते--कम्यूनिस्ट शासन है, यहां धाबा की 
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दाल नहीं गलेगी । शुरू में वही झ्रासार नजर आये । लेकिन श्रागे चलकर 
परिवतैंन हुआ । केरल में भी ढाईसी ग्रामदान प्राप्त हुए। 
कर्नाठक का नाटक 

उराके भ्रनंतर यात्रा कर्नाटक में आई है। यहां कार्यकर्ताओं का भ्रभाव 
है। कुछ भी काम नहीं होता । धारवाड़ तक इन्तजार करूंगा | उसके बाद 
शगर काम में जोश भा गया तो ठीक, नहीं तो तेलंगाना के समान खुद ही 
कमर कस जेने की सोच रहा हूं । यहां बेंगलूर में झ्राश्रम की स्थापना करनी 
है। यहां का काम जबतक ठीक नहीं होगा, दक्षिण छोड़ जाने का नाम 
नहीं लूंगा । इसीको हमारा वाटरलू समभिये । 


: १४: 
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में--विनोबाजी, शाम को जो रिथितप्रज्ञ-लिपयक इलोक बोले जाते हैं 
उनमें 'आपुर्पभाणसचलप्रतिप्ठभ' घोला जाता है, उसके बदले 'आपूुर्यभार्ण 
शचल परतिष्ठम्‌ ऐसा पदच्छेद करके बोला जाय। इससे छंद भी सुरूण होगा 
शोर ग्रधंबोध भी सुगम होगा । 

पूरारी बात, प्रातःकाल हम जो ईशोपनिषद्‌ का पाठ करते हैं उसमें 
ते पकपाठ पूर्णतया रहता है न वावय-पाठ । इसके बारे में कुछ व्याश्या 
चाहिए । 


धातृगसगों का विलगीकरण 


उपसग को तोड़कर पढ़ेते का तरीका जा आपने श्रपताया है, वह 
उन्हें विशेष महत्त्व देने की वृष्टि से उचित ही है। हां, उसके कारण छंद 
गायब हो जाता है । पर जब छंदोबद्ध रचना को भद्यवत्‌ बोला जाता है तब 
ऐसा करने में बाधा न रहे । 
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गद्य गेय, पद्म पाठय 

मराठी ईशोपनिषद्‌ गद्य होते हुए भी पद्मवत्‌ वोजा जाता है, भोर मूल' 
संस्क्ृत छंदोवद्ध होते हुए भी गध्धवत्‌ बोला जाता है, यह बड़ी मजेदार वात 
है आपकी । 

विनोबा--स्थितप्रज्म-विपयक संस्कृत इलोक चरणशः बोलना हो तो' 
एक चरण दूसरे चरण से श्रलग ही बोला' जाय, संधि न की जाय । परंतु 
चरणांतर्गत बदल करने से अ्रनवस्थाप्ररांग भ्रा पड़ेगा । कोई भी कैसा भी 
बोलेगा और फिन्‍्हीं दो के पठन में मेल नहीं रहेगा । 


विवक्षा-पाठ 


मैं--यह नहीं होगा । एक विवक्षा-पाठ वनाकर वही सब बोलेंगे। यह 
हो सकता है। उससे छंद सुबद्ध होगा भौर श्रभेबोध भी सुजभ । 


पद-पाठ भाष्य का ही एक तरीका न्‍ 


विनोबा--लैकिन यह करने में संहिता खंडित होगी। पद-पाठ के 
मानी भी संहिता का भाष्य करना है। पदच्छेद का ढंग कौन तय करेगा ? 
बेद का जो पद-पाठ है, उसे मानना ही चाहिए, सो बात नहीं। वह ऋषिदुष्ट 
नहीं। संहिता ऋषिदुष्ट है। 


वेद संहिता नहीं, श्रक्षरराशि' 


में--वबेद केवल संहिता नहीं, वह अक्षरराशि है। भ्रक्षरों का समुच्चय । 
प्रत्येक अक्षर स्वतंत्र है । पद और अर्थ की मंभट ही' नहीं । 

विनोबा--जिस समय बेदमंत्रों की रक्षा ही एकमेव सर्चोपरि कतंव्य' 
था तबका वह विचार है। 

में---लेकित विचार सर्वकालीन नहीं हो सकता। पद-पाठ, सिघंटु, 
निरक्‍्त, व्याकरण, भाष्य आदि प्रपंच से यह स्पष्ट है कि वह सर्वकाजीन 
नहीं है । इसलिए पुराने जमाने का विचार चाहे कुछ भी क्यों न हो, आज 
हमें जरूरत के मुताबिक उसे तराशना ही चाहिए, ताकि उराकी दमक 
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मिखर उठे । जो चाहते हैँ, पुराती चीजें ज्यों-की-त्यों बनी रहें, उनके लिए 
संहिता हे ही । 
पद-पाठ और विवक्षा-प।ठ का महत्व : एक सदाहुरण 

पद-पाठ भाष्य का ही एक तरीका है, श्रापका यह कहना मुझे मान्य 
है, बगोंकि उन्हीं अक्षरों का पद-विच्छेद भिन्‍न-भिन्‍न हो सकता है। यह 
पद-विष्छेद हरेक के अर्थनिश्तप १९ निर्भर करता है। 'स मेसे न बदिष्ये' 
उपनिपदु-पचनन का यह पुराना पद-पाठ लिगयेजी ने 'सं एनेन जविष्ये' ऐसा 
भाना है, जो कि शंकराचार्य के और परंपरागत पाठ से भिन्‍न है । पर कोई 
भी स्पीकार करेगा कि वह अधिक समर्पक है। 

इसमें 'सं' उपसर्भ पद धातु से दूर पड़ गय। है। इस उपनिपद्‌ वचन 
का वैदिक भाषा में होना इससे सिद्ध है। वेद में उपरार्ग सर्वदा प्रलग भाते 
हैं, इसलिए आ्रपने उपसर्ग मलग करके उच्चारण करने का जो ढंग भ्रपनाया 
है, उसे इससे झौर भी बल मिलता है। 

विनोबा--तुम जो विवक्षा कहते हो, वह किसकी विवक्षा ? अंथकर्ता 
की या पाठक की ? ग्रंथकर्ता की विवक्षा हम कैसे जान पायंगे ? 

मे--विवक्षा बयता की होती है। पर मूल वक्ता ग्रंथकार ही रहता 
है। इसलिए उराकी विवक्षा, जैसी में समझ सकता हूं, रहेगी । इसके मात्ती 
यह कि ग्रंथकार और पाठक में भेद का कोई कारण ही नहीं । 


सुसंस्कृत 

विनोवा--संस्कृत का संधिप्रकरण बड़ा नट्खठ है। इसके कारण 
संस्क्षत में बिना' कारण के जटिलता झा गई है। इसीलिए मैंने सीधे पद- 
पाठ करना शुरू किया है। 

भैं--आपने सब पदों को तथा उपसगगों को भी श्रलग करते तक आगे 
कूच किया है, तो मेरा बताया हुआ विवक्षा-पाठ श्राप मान्य करेंगे। ऐसी 
संस्कृत को में सुरस्क्ृत मानता हूं । 

विनोबा--ठीक, सुसंस्कृत याने सुलभ संस्कृत । 
संस्कृत की भ्रमरता का रहस्य 

मैं--संस्क्ृत को देवभाषा वयों कहते हैं, इस बात का विचार करते 
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हुए भेरे ध्यान में एक बात आई है। संस्कृत की उच्चा रण-पद्धति स्पष्ट, पूर्ण 
तथा समान है, इसी लिए वह दस हजार वर्ष तक जी सकी है। भागे चलकर 
भी वह इसी प्रकार जी जायगी। प्राकृत भाषाश्रों में यह गृण नहीं है, जिसके 
कारण उनमें वेग से स्थित्यंतर होते गये और श्रन्त में वे नष्ट हो गई। 
हमारी प्रादेशिक भाषाओं में जो ये परिवर्तन होते गये और हो रहे हैँ उनके 
कारण उन्हें मर्त्व भाषाएं कहना पड़ता है । 

अंगरखा' शब्द वास्तव में 'अंग--रखा' है, पर अधूरे उच्चारण के 
कारण जिसमें 'ग' के बदले 'र' अधूरा बोला जाता है, वह आज अंग र + खा 
जैसा बीला जाता है। इससे शब्द में विकृति श्राती है भौर अर्थव्यूत्पत्ति 
दुर्वोध बन जाती है। ऐसा भी भ्रम हो सकता है कि यह समरखा, भ्रमरखा 
जैसे किसी मुसलमान का ताम है । 

बिनोबा--संरक्षत की ही भांति द्रविड़ भाषाओं में भी पुर्ण उच्चारण 
किया जाता है, जैसे मागपुर। इस शब्द का उत्ततारण हम 'त्तागपुर्‌' करेंगे। 
इस उच्चारण में वे उसे समभ नहीं सकते, वे फिर से 'नागपुरा' जैसा उच्चा- 
रण करके निश्चिति कर लेते हैँ। “श्र का उच्चारण वें ज्षरा लंबा--दीर्घ 
नहीं--क रते हैं । 

द्रविड़ भाषाओं ने इस गृण के साथ एक भ्वगुण--सन्धि--भी भ्रपना 
लिया है। द्रविड़ भाषाश्रों के अध्ययन में बह बहुत बड़ी रुकावट है। भ्रव एक 
तमिद् श्रागम ग्रत्थ रान्धियों को अलग करके पदपाठमय' छप गया है । 
सुलभ संस्कृत ह 

सन्धि-नियमों की जठिलिता के कारण संस्कृत पिछड़ गई। प्राऊृतें आगे 
बढ़ीं । बापूजी कहा करते थे--संस्क्ृत आध्यात्मिक भाषा है। लोग अत्य- 
घिक व्यवहारी बने, जिसके कारण वह भाषा लुप्त-सी हो गई। पर श्राम 
जनता के लिए सरल संस्कृत भाषा तैयार करना सम्भव है। सब शब्द 
संस्क्त के और प्रत्यय हिन्दी के, इस ढंग से भाषा बनाई जाय, तो वह आ्राम- 
फहम हो सकेगी । 

घनश्यामसिह गृप्त जेल में हमारे साथ थे। वह कताई के वक्‍त '५ मिनट 
शेष” कहकर सूचना दे देते थे। पहले-पहल लोग उनके 'शेष' शब्द पर टीका- 
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टिप्पणी करते थे, पर अनेक महीनों के अभ्यास के कारण वह शब्द वहां 

रूढ़ बत गया, इतना कि उसमें कुछ विचित्रता का अ्रनुभव नहीं होता था । 
में---एस्परान्तों ऐसी ही एक झासान भाषा बनाई गई है । 
विनोबा--पर वह यूरोपीय भाषात्रों तक सीमित है। भारत के लिए 

संस्कृताभिष्ठित भाषा बनानी होगी । 

हरपनहुलली के मार्ग पर 
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भा 
५ अतो समर, कृतं समर 


तित्तोबा--तुमने लिखा था---/ “छत समर का भ्र्थ ग्रपता किया हुआ 
याद करो, हो सकता हैं।” पहले मेंने भी वैसा ही अर्थ किया था। पर अधिक 
सोच-विचार करने पर उसमें परिवर्तन करना पड़ा । स्मरण करता हो और 
वह भी अंतिग स्मरण तो ईहवर का किया हुआ ही थाने उसका हमपर 
किया महान्‌ उपकार ही स्मरण करना ठीक होगा। 

में--अंतकाले व सामेव स्मरन्‌ मुकत्वा कडेवरभ्‌ । थः प्रयाति त्मजन्‌ 
देहँ सयाति परमां गतिम ॥ गीता में वर्णित इस प्रयाण-विधि से श्रापका 
अर्थ ठीक मेल खाता है। इसमें जो एवं शब्द है, उससे श्रन्य स्मरण का 
निषेध स्पष्ट है और इसलिए आपका श्र्य---अपने संकल्प छोड़कर' पूर्ण 
संतोषजनक मालूम होता है। प्रतावा इसके ईसा के इन अ्रंतिम शब्दों से 
भी उसका मेल है: 7॥॥70 ७ 09 (076 “सर्य्शर्मान्‌ परित्यज्य साभेफ॑ 
शरणं ब्रज । भह त्वा सर्वपापेश्यों सोक्षस्रिष्याति सा शुधः ॥' गीता के इस 
भ्रंतिम उपदेश से भी वह पूर्णतया मेल खात्त है। लेकिन ऋतोी' संशोधत 
अपने ऋतु-संकल्प का त्याग करने नहीं, उसका विस्मरण न हो इस अर्थ में 
प्रयुक्त है यह मेरा खयाल है। इगीलिए पहले वाक्य में कम का निर्देश ही 
नहीं है। दूसरी बात, ईश्वर के 'कृत॑!---उपकार--का स्मरण करी, कहने 
का प्रयोजन वया ? स्मरण करता है तो सीधे उप्तीका क्रिया जाय, उप्तके क्रत' 
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का क्‍यों ? गीता भी तो उसीफा स्मरण बताती हे उसके 'कृत॑' का चहीं । 
जड़भरत की कथा भी बताती है कि उसपर पशुगोति में जना लेने की 
नौवत भ्रा गई, वर्योकि वह ईइवरगय होने का अपना संकल्प भूल गया था। 
यह कथा गेरे अर्थ को पुष्ठट करती है। कार्यकूप' 'क्ृत' कारण झूप परत के 
लिए ही प्रयुक्त है। में मानता हूं कि उराका यही अशभिष्राय है | 

' विनोवा--घनश्यागदास बिड़लाजी ने एक बार लिखा था---में 
आपकी किताबें पढ़ा करता हूं। आपकी ईशावास्यवृत्ति' मुझे बहुत पसंद 
आाई। पर 'कतो समर, कृत॑ समर का गेरा भश्रर्थ आपके अर्थ से भिन्‍न है ।' 
तो संकल्पमय जीव, अपने रांकलप का रग्रण करो और उसके अनुसार 
वया-वया किया (यथा नहीं किया) उसका स्गरण करो ।' यह है मेरा अर्थ । 
यह अर्थ मेरे दैन॑दित जीवन से बिल्कुल मेल खाता है। दिन भर कक्‍्या-बगा 
करना है, में तय कर लेता हूं श्ौर उराके अनुसार दिनभर में वया-वया 
किया गया, में देख लेता हूं ।/ उनका थह श्रर्थ भीठा है। मेने उन्हें 
लिखा "क्रतो' के बदले ऋतु लेने पर आपका श्र्थ ठीक लगता है । पर में 
अपने भर्थ पर दृढ़ हुँ। यह तो निश्चय मानिये कि भ्रंत समय में में ईव्यर 
को छोड़ और किसीका भी स्मरण नहीं करूंगा । 


हरपनहल्‍लो के सार्ग पर 
४-१२-४७ 
१५९ 
ज्ञानेश्व॒री 
महाराष्ट्र का धर्मंग्रंथ 


शानेश्वरी, रामायण, भारत, भागवत आदि ग्रंथ लोकभापा में है। मूल' 
संस्कृत ग्रंथों के वे अनुवाद हैं, तो भी उन्हें केवल अनुवाद मानना ठीक नहीं । 
उन्हें स्वतंत्र भौलिक ग्रंथ मानना चाहिए,क्योंकि उनमें उत्तकी विशेष दृष्टि रही 
है। केवल मूल' कथा ज्यों-की-त्यों लोकभाषा में लाना उनका उद्देश्य नहीं । 
ज्ञानिदवरी महाराष्ट्र का धर्मग्रंथ है। वाइविल, कुरान, भागवत्त भ्रावि ग्रंथों 
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से तुलना फरने पर वह कहीं भी घटा हुआ नहीं सिलेगा। मूल ग्रंथ राम फ- 
कर ही उसका स्वाध्याय होना चाहिए | तभिल की कंव रामायण, तेलुगु 
का पोतत्न-प्रणीत भागवत, उड़ीसा का जगन्ताथकृत भागवत, कन्नड़ का 
व्यास-रचित भारत, मराठी का मुक्तेश्बरक्षत झौर मोरोपंत-प्रणीत भरत 
सभी ग्रन्थ ऐसे ही हैं। ज्ञानेश्वर 'भाष्यकारातें बाद पुसतु-अ्र्थात्‌ भाष्य- 
कार हांकाराचार्य से मार्ग पूछते हुए---अपनी भावार्थदीपिका लिखते हैँ। 
लेकिन अनेक स्थल ऐसे हैं, जहां उन्होंने भ्रपने स्वतंत्र भ्र्थ बताये हैं, जिससे 
विश्वाकार की संभावना होती है। वह कर्म, वर्णविश्विष्ट कर्म ही विकर्म, 
तथा जो करना उचित नहीं वह निषिद्ध कर्म यानी श्रकर्म । ऐसे अर्थ शांकर 
भाष्य के सामने रहते हुए भी बताये हैं। यहां उन्हें भाष्यकार से पूछने की 
आवश्यकता नहीं महसूस हुई। बारहवें अ्रध्याथ में बताये भकत के लक्षण 
हंकराचार्य की सम्मति में निर्गुगोपासक के है, तो और सब टीकाकारों की 
राय में बारहवां भ्रध्याय भवितयोग का होने के कारण वे लक्षण सगुणों- 
पात्॒क के ही हैं। लेकिन ज्ञानेश्वर ने अगनी टीका में इन दोनों सम्भतियों को 
'बाहीबरी भजनशीलु मारा ठांई श्र्थात्‌ 'इनकी अपेक्षा भजनशील भषत 
मुभमे रहता है' कहकर बड़ी खूबी के साथ लपेथ लिया है। अंतिम' निष्ठा 
के नाते वे लक्षण निगु णपरक हें, यह शंकराचार्य का विचार उन्हें मान्य है। 
पर उसीके साथ “पथ्यावेधय सनो ये मां नित्ययुक्ता उपासते, अद्धवा 
परयोपेतास्ते ये युक्ततमा मताः” यह बारहवें अध्याय का निष्कर्ष भी ठाला 
नहीं जा सकता, यह भी वह नहीं भूले । ऐसे कितने ही स्थल बताये जा सकतें 
हैं। कहने का तात्पर्य यहु कि इन सब ग्रन्थों का अध्ययन स्वतंत्र धर्मग्रत्थ 
के नाते किया जाता चाहिए। ईशोपनिषद्‌ का मेरा गद्यानुवाद भौलिक 
सानकर उसीपर लिखने की सोच रहा हूं । 


बैंदिक भापा और मराठी भाषा 


विनोबा--ईशावास्थोपनिषद्वृत्ति मैंने गु० नारायण शास्त्री के पास 
भेज दी थी। झागतौर पर बह उन्हें पसंद भाई थी। 'जगत्‌” याने 'जीने- 
बाले' मेरे इस श्र्थ पर उन्होंने श्रापत्ति उठाई थी। 

में--जगत्‌ भ्र्थात्‌ गच्छत्‌, चरत्‌ (चलनेवाला) भर्थ स्पष्ट है। चरा- 
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चर सृष्टि से जीवाजीव सुष्टि का मतलव हम जानते हैं। 'सूर्य श्रात्या जगत- 
स्तत्थुबश्च वचन प्रसिद्ध है। 'जगत्‌' जीनेवाले' समभने में कोई भ्रापत्ति नहीं। 
में मानता हूं कि मराठी की धातु जगणें जीना उसीसे निकली है। वह मूल 
में वैदिक है, यह मेरी घारणा है। मराठी के कई शब्द सीधे बेदों रो मिकले 
हैं, उदाहरणार्थ देव, एकमेक, अवाढ्व्य, वैसे ही 'जगणे' धातु आदि-श्रादि। 


गीता नारिकेल-पाक 

विनोबा--मीता नारियल के समान है, वह अंगूर के समान नहीं । युद्ध 
की कथा उसका कवच है, गांधीजी इस रूपक को मानते थे। वह कहुते--- 
बहू उपनिषदों का देवासुर संग्राम है। तिलक उसे इतिहास समभते थे । 
गीता और शंकर-तिलक भरविद 

शंकाराचार्य कर्म-संन्‍्यास का प्रतिपादत करते हैँ, तिलक ज्ञानोत्तर 
कर्म का भर अरविन्द मुक्ति के उपराच्त भी कर्म करने का प्रतिपादन करते 
हैं। इसके मानी यह कि मुक्ति अ्रमुवित बन गईं। उसमें भी अगर कर्म रहा 
तो चह मुक्ति कैसी ? 
भीता और भागवत 

भागवत भावप्रधान है, माधुयं उसकी आत्मा है। अनुवाद में बह नहीं 

« पकड़ा जाता। गीता पअर्धप्रधान है । 


+ १७ ; 
अध्ययन की पद्ञति 


आध्ययन् का विषय एक नहीं रहता । उसमें अनेक शासीपशाखाएं विद्य- 
मान रहती हं। अनेक अंभोपांग हुआ करते हैं। उनगें से एक-रफ को लेकर 
उसका चिंतन किया जाय। पहले समग्र दर्शन कर लिया जाय, बाद में अंग श; 
अध्ययन हो। अन्त में फिर एक बार समग्रता में उसे देखा जाथ | प्रथम समग्र 
निरीक्षण में सुक्ष्म ज्ञान नहीं मिला हो, तो बाद में विश्लेषण करके अगर: 
उसे देखा जाय। उप्तके सब अंगों को मिलाकर एकीकरण किया जाय । इस 


शा 


धर्म-अद्धा और धर्म-निष्ठा ४१ 


प्रकार रामग्र स्थुल दर्शन, पृथककरण और एकीकरण करने पर अध्ययन पूर्ण 
हो जाता है। इतना करने पर जब जो अ्रंश चाहते हैं तब वह मौजूद रहता 
है। घर पर मां क्या करती है ? अलमारी में सब चीजें करीने से रख देती 
है और जब जो चीज चाहती है तब वह उसे भठ मिल' जाती है। तीसरे 
खाने में दाहिने कोने में श्रमुक बोतल में अ्मुक वस्तु है, वह कह सकती है । 
चाहे जब बह उसे ठीक निकाल लेती है। वैसे ही श्रध्यवन से ज्ञान की उप- 
स्थिति समभिये । ह 

कलचीकेरी, 
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$ श्छ ; 
धर्म-अद्धा और धर्मे-निष्ठा 


में--विनोवा, कल आपने कहा' कि दुनिया में धर्म-भद्धा निर्माण 
हुई है, धर्म-निर्माण नहीं हुआ । आपका वया श्ाश्षय था ? 

विभोबा--आ्राम तौर पर सत्य, भ्रह्िसा श्रादि का विचार समाज में 
मान्य हो गया है। लेकिंग किसी भी हालत में, चाहे जो हों, किसी भी कारण 
के लिए भूठ तोजगा ही नहीं चाहिए या युद्ध करना ही नहीं चाहिए, यह 
निष्ठा निर्माण नहीं हुई। उदाहरण के लिए बसव कहते हें---'क्ाय-कम्े 
फीलाता--आर्थात्‌ शरीरभम ही कैलास है। इसे भला विधार मान जिया 
गया है। तो भी लड़की के लिए वर एूंढ़ृते समय यहू सावधानी से देखा जाता 
है कि गड़की को कष्ट न उठाने पड़ें। इसका अर्थ महू है कि शरीरअभ को 
धर्म गहीं मान लिया गया। तिष्ठा के रूप में उसे प्रतिष्ठा नहीं मिली । 
अहिसा श्रद्धा के रूप में मान्य है, लेकिन किसी भी कारण के लिए 
लड़ना ही नहीं चाहिए, यह निष्ठा नहीं पैदा हुई। युद्ध करना गलत माना 
गया, पर उसे बर्ज्य नहीं माना गया। संग्रह नहीं करना चाहिए, यह अपरि- 
ग्रह की श्रद्धा पैदा हुई। जेकित चोरी को दण्डनीय भपराध माना गया है, 
येंसा संग्रह को नहीं माना गया। चोरी बरदाश्त नहीं की जाती, संग्रह किया 
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जाता है। इसका भ्रर्थ यह कि श्रद्धा पैदा हुईं, पर निष्ठा नहीं । 
भहम्मद वा शस्त्त्रधारण 

परिस्थिति के कारण आदसी गिर जाता है। गहम्म ३ मबण से मदीना 
भाग गये। पर वहां भी विरोधियों ने उनका पीछा नहीं छोड़ा । वह रानाये 
जा रहे थे। उनपर धूका जा रहा भा। तब उन्होंने शात्मरक्षा के लिए 
शस्त्र धारण किया भर अपने अनुयायियों से धारण कराया । 

आज संसार में सर्वत्र धर्म-ग्रंथ फैले हुए हैं। बाइविल दुनिया की राव 
भाषाओं में प्रकाशित हुआ है। उसका प्रसार दुनिया भर में हो गया है । 
उसके साथ-ही-साथ दुनिया का हस्त्रसंभार भी बढ़ चुका है। धर्म-ग्रंथों का 
इस कदर प्रसार दुनिया में पहले कभी नहीं हुआ था और शस्वरसंभार भी 
इतना' कभी नहीं बढ़ा था। इतना विज्ञान पहले दुनिया में था ही नहीं । 
सत्य नहीं वोलना चाहिए, ऐसा कोई नहीं कहेगा श्रीर न फोई सिखायेगा 
भी। घर बांधते समय हम दीवारें, खम्भे आदि बंधवाते-गड़्याते हैं, भौर 
हम जानते हैं कि इसमें गलती होने पर घर दिक नहीं पायेगा । पर सत्यादि 
नीति-धर्मो के विषय में इस प्रकार की निष्ठा हममें दुढ़मूल नहीं हो भई है। 
मनु और पीनल कोझ 

'अ्रदंडयान्‌ दंडयन्‌ राजा वंडर्धाइचापि अदंडयन्‌ । नरफ्ष सहदाप्योति*, 
यह मन्‌ की उक्ति है। दंडनीय अपराधी को सजा देनी चाहिए । भ्रगर वह 
वैसे ही छूट गया तो वह बड़ा अघर्म होगा, भन्‍्याय होगा, यह उसकी धारणा 
थी । लेकिन आज का पीनल कोड दंडनीय भ्रपराधी विना दंड पास रह जाथ 
तो उसमें दोष वहीं मानता । पर श्रदंडनीय निरफ्राघ श्रादमी दंड का 
शिकार हो जाय तो बड़ा अधर्म माना जाता है, यह मनु की अपेक्षा प्रगति 
है। यह समाज की प्रगति है, उन्नति है। पर दंड का शिकार कोई भी' न हो, 
कोई भी दंडनीय नहीं है, सब शिक्षणीय हैं, सुधार के ही गायक है, इन 
विचारों तक समाज की उन्नति नहीं हो गई है। 
न्याय और दया 


--+विचार से परिवर्तन होगा, सुधार होगा, लेकिन तबतक राहु 
देखने को हम तैयार नहीं । में मानता हूं कि इसलिए दंड-शबिल सगाज में 
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स्वीकृत हो गई है। 

विनोबा--जिसने मृत्युदंड पाने योग्य गुताह किया है उरो फांसी पर 
लठका देना ही चाहिए, बगैर उसके न्याय गद्दी होगा, यह मान्यता पहले 
थी। श्रब हम कहते हैं कि न्याय में दया रहे | पर न्याय के घर के एक कोने 
में दया को स्थान दिया गया है, यही इसका मतलब है। लेकिन दया ही की 
जाय, वही न्याय है, इस विचार को अबतक मान्यता नहीं मिली । जो 
फांसी की सजा पा गया है, वह राष्ट्रपति के पास दया की याचना करे । 
राष्ट्रपति देखेंगे कि बह खूनी दयापात्र है या नहीं, उसके गुनाह में कहीं 'प्रेस' 
की गुंजाइश है या नहीं, और तब दया करेंगे, और फांसी के वदले भ्राजन्म' 
कालेपानी की सजा फरमायेंगे। पर फांसी की सजा ही' रद्द की जाय यह 
विचार मान्य नहीं हुआ है। रामदास गांधी की कोशिश थी कि गांधीजी के 
खूनी को फांसी पर न लटकाया जाय । हृदय-परिवतेच के लिए अवसर 
दिया जाय। थह मन बहुत विश्ञाल है। पर समाज भर सरकार को यह 
मंजूर नहीं था। 

इसलिए अपने ग्रंथ ज्यों-के-त्यों हम नहीं स्वीकार कर सकेंगे । उनका 
सुधार करके ही उन्हें चुनना चाहिए । क्‍या 'मनुस्मृति, क्या श्रन्य ग्रंथ, इस 
प्रकार कष्टी जांच के बाद ही लेने पड़ेंगे । 


शंकर, ज्ञानदेव श्रौर गांधी 


भैं---इसलिए झापका सार इलोक श्ौर विशेषक र 'जीवर्स सत्यशोधनस्‌ 
याला चरण मुझे बहुत भाता है । 

विनोबा--शंक राचार्य का जगन्मिष्यावाद श्रसत्य नहीं। पर वहां 
सिथ्य। शब्द का प्रयोग -पारिभाषिक अ्र्थ में किया है और इसका श्र्थ है, 
जो सत्य भी नहीं और अरसत्य भी नहीं । लेकित आज 'मिथ्या' का अर्थ 
भाठ लिया जाता है, जो कि भ्रांत है। इसमें मेंने कुछ सुधार कर लिया 
है--जगत्‌ स्फूरति: । इसमें में तीनों प्रकार से सहचार्यत्ता चाहता हूं । 'ब्रह्म 
सत्यम शंकर का जगत्‌-स्फू्ति:' शानदेव का 'त्यागजीवन सत्यशोधनभ, 
गांधीजी का ऋण है । इन तीनों से मेने बड़ा समाधान पाया है। 

सामने घना भ्रंधकार हो तो उसपर प्रकाश-पुंज छोड़ना विज्ञान-निष्ठा 
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है। सामने हेष का आधिकय है, तो उसपर बहुत प्रेग करना धर्मे-निष्ठा है।. 
लेकिन अबतक मानव-समाज में उसका आविर्भाव नहीं हुआ । सत्य, श्रहिता 
आदि थ्रद्धाएं उदित हुई हैं, पर धर्म अबतक बना नहीं। “'घारणात्‌ धर्मः। 
में--बुद्ध की सम्मति में भी जीवन सत्यशोधनम' सही है। बहा सत्य 
जगत्‌ भिश्या वा स्फूति/---ये बाद हैं। उनके वारे में उन्होंने गौन धारण 
किया है। 


वे भी मनुष्य ही थे 


विनोबा--लोग शंकराचार्य भर बुद्ध की तुलना करते है, पर वे यह 
नहीं देखते कि शंकराचार्य ३२वें वर्ष में दिवंगत हुए और बुद्ध ५० साल 
तक जीवित रहे । 

में--शंकरात्रार्य ने समाज की भ्रान्त धारणाश्रों के सामने सिर नहीं 
भुकाया। उन्होंने बिना हिंचक मां के शव के तीन टुकड़े करके उसका दहुत 
किया। इस उदाहरण से ऐसा प्रतीत होता है कि अगर वह युद्ध की भांति 
दी श्रायु पा जाते तो कितनी ही क्रांतिकारी बातें वर देते । 

विनोबा--बापू एक बार मुझसे बोले---/“किसीने ईसा की कृष्ण के 
साथ तुलना की है, पर यह ठीक नहीं। ईसा ३२वें बर्ष में कूस पर जठक गये 
और क्ृष्ण १२५ बरस तक जीवित रहे। आयु का विचार करना नाहिए। 
शंकराचार्य से भेरी तुलना करने में शंकराचार्य के लिए अन्याय होगा । बहू 
भी मनुष्य ही थे। पर लोग इस बात को भूल जाते है। 
कानहुल्‍ली दो? राह पर, 
४०१२"५७ 


कणिका--१ ड्प्ू 


१९ 
क्णिक्ा-१ 


ज्ञानदिव की समाधि 


बाक॒शास्त्री हरिदासजी ने ज्ञानेश्वर की समाधि के बारे में जो लिखा 
है वह मुझे पसंद भ्राया । बह कहते हैं--लोग मानते हैं कि ज्ञानेश्वर ने खुद- 
कशी की, पर उनका यह मन्तव्य सही नहीं । उन्होंने समाधि लगाई है। 
अब भी वह समाधि भ्रवस्था में ही हैं। उनका शरीर नप्ट हुआ होगा, पर वह्‌ 
समाधि-स्थित हैं। इसलिए तो वह एकनाथ, तुकाराम को दर्शन देते हैं, 
उपदेश देते हैं । 

बालकोवा---/इस प्रकार अगर में समाधि में बैठ जाऊं तो वया मेरे 
रिर पर पत्थर रक्त देंगे ? ” भें. प्रयोग करके देखता पढ़ेंग। 


[द्वि ही प्रमाण 

विनोबा--रोभानब्दजी ने सुक्राया कि भागवत से चुने हुए इलोकों में 
दशावतार-विपयक वाई इलोकी का अस्तर्भाव किया जाय। लेकिन उनमें 
एक एलोक में बुद्ध का उल्लेख महावतार 'वादे विभोहयति' से किया है, जो 
भुझे स्वीकाय नहीं । इस कारण वे सभी दसोक गुफे छोड़ देने पड । 

में--भागवत का यह उल्लेख भ्ांत है। गीत गोविदकार कवि जयदेव 
ते बुद्ध को कारण्यावतार 'कास्ण्यमातस्थते' कहा है । 

विनोवा--शंकराचार्य-कृत “विवेक चूड़ामणि' से 'सनष्यत्यं सुमुक्षत्य॑ 
सहापरुपक्षक्षय:' भ्रादि भ्रंश मेने चुन लिया, पर आगे उसी में स्थीत्व नहीं 
चाहिए, स्त्री को ज्ञान प्राप्त नहीं होता भर ज्ञान न हो ती मोक्ष प्राप्ति भी 
नहीं होती भ्रादि कहा गया है । जन्‍्मांतर में जब कभी उसे पुरुष जन्म 
मिल्ञेगा तब मोक्ष की सम्भावना होगी। घूंकि यह विचार गलत है, गैंसे उस 
अ्रंश को छोड़ दिया । मेरे हृदय में शंकराचार्य के लिए बड़ी भवित-भावना है, 
तो भी उनका लिखा हुआ सबकुछ में स्वीकार नहीं करूंगा | 

रईकरणजी ने पूछा था--क्या ऐसा कोई पधर्मग्रंथ है जो सबको 
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देने जायक हो। मन कहा--णों नहीं। फिर वह बोबे---आप ही क्यों 
नहीं लिख देते ऐसा कोई ग्रंथ ? तथ गेगे उन्हें ज्ञानदेव, नामदेव, एक- 
नाथ के ग्रंथों के सार की जानकारी दी और इसी प्रकार तुकाराम और 
रामदास की रचनाओं रे भी चुनाव करके पंचागृत' मनाने का विचार 
उनके सामने रमन दिया । 

में--इसके मानी है कि श्रापको व्यक्ति या ग्रंथ के प्रामाण्य की अपेक्षा 
बुद्धि-प्रामाण्य ग्रभीष्ट है । 

विनोबा--हम अपनी सम्मति बना सकते हैँ, पर हर व्यक्ति अपनी 
पूभबूझ रो ही काम लेगा। 


बुद्ध-मत , 
मैं---बुद्ध की यही मान्यता है । वह कहते हे---/हर व्यवित शपनी बुद्धि 
की कसौटी पर मेरा विनार कस ले । खरा उतरने १२ उसे स्वीकार करे | 
'इसका नाम बुद्धि-प्रामाण्य । बुद्धो शरणमन्विछ । 
विनोबा--अमृता नुभव में ज्ञानेश्वर भी यही कहते हैं : 
परी शिवें का क्री-चल्लभ। घो लिलें एणें त्ि लोधें । 
सान न; तेंहि लाभे । न बोलतां हि॥ अ० दे,३८ 
शंकर कहते हैं या विष्णु कहते हैं, इसी कारण हम किसी बात को 
नहीं मारनेंगे। 
स्वतंत्र बुद्धि के बिना ज्ञान मोर के पिच्छों की शभ्रांखों के समान है। 
आंखें हैँ, पर दृष्टि नहीं । 
भोराचा झांगीं अ्रसोसे। पिसे अ्राह्मति डोलसे। 
शाणि एकली दीदी नसे। तंसेंतेंगा॥ श्र. १३.८३३ 
पंसु-कूल-धर॑ जन्तुं किसे धमनि-संथतं। 
एक बनस्मि फोयन्त तमहं ज् मिन्राह्मणं ॥ घ० ३६१५ 
पांसुकूल याने स्थ्याकर्पट, फेंके हुए चीथड़े । “जत्तु' का श्र्थ राधा- 
ऋष्णन्‌ ने दिया नहीं । जन्तु याने प्राणी, जो केवल प्राणधारण किये हुए है, 
या जिसे मनुष्य करके पहचानना कठिन है । ऐसे व्यक्ति को ब्राह्मण याने 
आददों जीवन वितानेवाजा कहना हो, तो विचार उठता है कि वया यही 


स्थितप्रज्ञता फी नितान्‍्त श्रावश्यकता है] 


शुद्ध का सथ्य गार्ग हे ? 

हि गानलरिया न जदा न पंका आदि इलोक में कहा है कि बाह्य 
स्थिति जाह्यण का लक्षण गहीं, आंतरिक शांति जैसे गुण ही बराह्मण-लक्षण 
है। मेने इन दो तिसंबादी गाथाग्रों को एकत्र रखा है। विचार की कसौटी 
पर उन्हें कम लेना पड़ेगा। दोनों को ज्यों-का-त्यों नहीं लिया जा सकेगा । 
एक को ही स्वीकार किया जा सकेगा। 

मे--मग्नचर्या' पद से मुझे लगता है, महावीरादि जैनों की तरफ 
अंगूलि निर्देश है। उस पर कुछ कड़ी नजर भी दिखाई देती है । 

विनोधा--महावीर के बदन पर का वस्त्र कांटों में उलभाकर फट 
गया, बाद में पहला हुआ वस्त्र भी चला गया। तब वह विवस्त घूमने लगे। 
बह भ्रत्यन्त सुन्दर थे । नग्ब रहना गुर पसन्द है, सपने में कभी-कभी देखता 
हूँ कि में गग्तावस्था में विचर रहा हूं । आंखों पर चदमा भौर कगर पर 
घोती गुर्क ंभट-सी लगती है। 

लंगोटी पहनना, मौजी बंधन संस्कार है। वह है लक्षण सुसंस्कृतता 
का। १९ बस्च-रहित रहना ही भादर्श है। वह प्रमुख लक्षण है । “सुनियों 
वातारशना: से वणित नग्तता-सम्प्रदायथ बेद में भी पाया जाता है। य्पि 
यह बात है तो भी तुकारास के वचन--स्वाप्या गला साल अ्सो नसो--- 
अधि उसके गले में माला रहे या न रहे--के अ्रनुसार ही बुद्ध का अभि- 
आय है, और वही ठीक है। 
कनाहए्ली की राह पर, 
४०१२-४७ 


+ १० ; 
स्थितप्रन्नता की नितानन्‍नत आावश्यकता 


मैं--आाज संसार में आत्मज्ञान भर सृष्टिज्ञान काफी मानना में है, तो 
भी क्‍या यह कहा जा सकता है कि क्षमाज का दुःख घट गया है भ्ौर सानव 
सुखी हो गया है ? 


८ विनोबा जी के जंगम विद्यापीठ में 


विनोबा--दुःख़ त्रिविध हैं : आध्यात्मिक, आधिदेविक, आधिभौ तिक । 
लेकिन कौन-सा दुःख किस प्रकार का है, यह निश्चित करने में हमेशा में उल- 
फ्न में पड़ जाता हूं । इसलिए अब शारी रिक, सामाजिक, मानसिक इस 
त्रिविध रूप में हम उसका विचार करेंगे । 

शारीरिक दुःख भ्राज बहुत ही कम हो गये है । पहले जन्मते ही कितने 
ही मर जाते थे। थोड़े ही बचते थे। इनमें से रोगों के कारण बहुत मर 
जाते, जीवनावधि में भी अनेक आपत्तियों से जूकता पड़ता । पर विज्ञान 
के कारण मृत्यु-संज्या घट गई है। रोग, दुःख, कष्ट, यातनाएं हृट गई हैं । 
विज्ञान इतनी तरक्की कर चुका है कि बढ़ती आबादी पर कंसे रोक लगाई 
जाय, यह समस्या उठ खड़ी हुई है । 

सापाजिक दुःख बढ़े हुए दिखाई देते हैँ । लेकिन उनके भी निकट 
भविष्य में इलाज मिल जायंगे। सामाजिक बीमारियां आज व्यापक श्ौर 
स्योविद्ारणीय बन बैठी हें। पर पुराने जमाने की भांति आण कोई किसी' 
की भौरत को नहीं भग। ले जाता। रावण ने सीता को हरण किया। दुर्थो- 
धन ने द्रौपदी को विवस्भ किया । थे बातें ग्रज के समाज में नहीं हुश। 
करती। पहले एक राज। अनेक स्थत्रिथों से ब्याह कर लेता, जिशफे कारण 
अनेकों बिनव्याहे रह जाते थे। वह स्थिति आज नहीं । पहले व्ू को भगा ले 
जाना विवाह का एक प्रकार माना गय। था । कृष्ण रुक्मिणी को उठा जे 
गया था। आज कोई भी यह नहीं कहेगा । झाज सामाजिक दुःख बहुत-रों 
नहीं हैं । जो हें उन्हें शीघ्र ही दूर किया जा सकेगा । उनका निया रण भंतर्रा- 
ष्ट्रीय दृष्टि से होगा । उनके बारे में जागतिक प्रवन्ध हो जायगा। 

लेकिन मानसिक वुः:ख झाज बहुत बढ़ गये हैं। मन पर भ्रंकुश रखना 
श्राज की कड़ी ग्रावरयकत! है, क्योंकि विज्ञान सौगुना बढ़ गया है, पर मन 
की शक्ति का विकास उसकी अपेक्षा बहुत ही कम हुआ है, हालांकि वह 
पहले की अपेक्षा बढ़ गईं है । पहले चोरी के लिए चोर के हाथ-पैर काट 
डालते थे। आज हम वैसा नहीं करते । भ्राज के स्वाल अंतर्राष्ट्रीय 
स्वरूप के यानी व्यापक होते हैं, जिनका निर्णय तुरन्त करना पड़ता है। 
इसलिए हम स्थितप्रज्ञ के लक्षणों को जानने में लग गये हैं। पहुले मन पर 
काबू रखने से काम चलता था, पर भ्राज विज्ञान से भ्रमर्याद विकास के 


कणिका--२ ४६ 


कारण केवल उससे काम वहीं बनेगा | अब तो मन के ऊपर उठने की झाव- 
इयकता है । मन को खूंटी पर लटकाकर रखना चाहिए । वेदान्ती इस 
प्रक्रिग को मनोनाश कहते हैं। मन का नाश हो जाय तो क्या होगा, इसकी 
चिंता नहीं करनी चाहिए। बुद्धि है। वह बुद्धि रागद्वेष से परे होकर संसार 
की समस्याएं सुलका सकेगी। रागद्वेष का मिट जाना ही मनोनाश है। 
बही उन्नयन है। समाजवाद, साम्यवाद आदि शास्त्र समाज के प्रश्न हल 
नहीं कर सकते । उसके लिए बुद्धियोग ही चाहिए, स्थितप्रज्ञता की आव- 
इयकता है। किसी भी कारण से मनःक्षोभ होना नहीं चाहिए। ऐसी श्रक्षोभ्य 
शांति जहां होगी वहां यह समस्या हल होगी। प्रतापगढ़ पर का प्रदर्शन 
मन का खेल है, क्षोभ है। वह बंबई का सवाल नहीं हुल कर पायेगा । राग- 
हेष दोनों और हैं, बगैर उनके ऊपर उठे यह प्रश्न नहीं सुलक पायगा। इस 
रागद्वेष के कारण ही महाराष्ट्र का विकास रुक-सा गया है । दुनिया में 
ग्राम-स्वराज्य और विश्व-शासन दो ही बातें रहेंगी। बीच का सब टिक 
नहीं पायेगा। संयुक्त महाराष्ट्र, महागुजरात जैसे प्रदन मूढ़ हैं। मन के 
ऊपर बिता चढ़े वे नहीं सुतभेंगे । 

हुँविनहृउगली की राह पर, 

ता० ६०१२-५७ 
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क्षेत्रक्षेन्ञ-विभागश्रात्मज्ञान 


पिड-ज्ञान और बह्मांड-ज्ञान में से आत्मज्ञान और ब्ह्मज्ञाव मिलता है। 
पिड-संशोधन से श्रात्मज्ञान और ब्रह्मांड-संशोधन से' ब्रह्मज्ञान । पिडसंशो- 
घन से अगर केवल शरीरगत घधातुसंस्था-प्रक्रिया श्रादि का निरीक्षण किया 
गया तो वह भीतिक ज्ञान होगा। झ्ात्मज्ञान के लिए क्षेत्रक्षेत्रअ-विभाग 
का ज्ञान आवश्यक है। 


पा विदयोवा के जंगम विद्यापीठ में 


शरीर-यात्रा, समाज-सेवा और चित्तशुद्धि 

मानव शरीर, समाज तथा चित्त के लिए परिश्रम किया करता है। 
इन तीनों में से प्रथम चित्त-शुद्धि की साधना करके बाद में समाज-सैचा 
करने का उसका विचार रहता है। चित्त-शुद्धि के साथ वह शरीर का योग- 
क्षेम भी चलाता ही है। समाज-सेवा बैसी ही रह जाती है। इन तीनों में 
प्रधानता चित्तशुद्धि की है। लेकिन उसके बाद समाज-सेवा का स्थान 
रहना चाहिए । उसके बाद ही शरीर-यात्रा--यह क्रम रहे। वास्तव में 
तीनों को एक साथ ही चलना चाहिए। 
धर्म-संकट 

गहिरण्यशेन पाजेण सत्यस्य अ्पिहितं भुखम्‌'--इसका आशय क्या ? 
किसीके पैरों में सौ तोले की चांदी की श्युंखला चढ़ाई जाय, तो उसे बंधन' 
'नहीं माना जाता, भलंकार माना जाता है । वास्तव में वह वेड़ी ही है । 
लोहे को बेड़ी कहते ही हैं । वैसे धर्म श्रौर श्रधर्म में चुन लेना हो तो कोई 
भी समभदार व्यक्ति धर्म को ही चुन लेगा । लेकिन दोनों भी धर्म ही 
सामने भ्राते हैं, और उतमें से कौन-सा भ्रधिक हितकारी है यह रावाल' उठ 
खड़ा होता है तब परख हो जाती है । तब सूक्ष्म विचार करना पड़ता है, 
और घम्मं कौन-सा शौर मोह कौन-सा चुन लेना होता है। राम ने सीता को 
बन में त्याग दिया। कोई-कोई राम को इसके लिए दोष लगाते हैं। लेकिन 
जब यह प्रसंग भ्रा पड़ा कि पति के नाते श्रपना कर्तव्य क्या है और राजा 
के नाते क्या है, इनमें चुन लेना है तब राम ते यह पहचाना कि में राजा हूं 
और मेरा पहला कर्तव्य है प्रजानुरंगन भर अन्य कर्तव्य को उस' मुख्य 
धर्म की बलिवेदी पर श्रपण किया। इनमें से पारिवारिक कर्तव्य हिरण्मय 
पात्र है । 

रामचन्दजी कहते हैं--- 

स्वेहूं दयां तथा सोएप॑ यवि' वा जानकीमपि। 
आराधनाय लोकस्प मुंचतो नास्ति में व्यथा ॥ 

पर सीता ने भी लक्ष्मण द्वारा संदेश भेजा है--- वाध्यस्त्वया सह चनात्स 

राजा, तपत्विताभान्यमवेक्षणीया । 


कणिका--२ भ् 


अरविंद का उज्ज्वल अयश 

श्री अरविंद की साधना सफल हो गई थी या नहीं ? उनके शिष्य 
मानते हैं कि उनकी साधना पूर्णता को पहुंच चुकी थी और बह श्रव्यक्त 
रूप से अवतीर्ण हुए हैँ। उनकी भ्राध्यात्मिक सत्ता जगत में काम करने लग 
गई है। लेकिन इस बारे में मेने एक बार कहा था कि अ्रविद की साधना 
अयशणरवी हो गई है। 

जगत में तीन प्रकार के लोग होते है। एक बे हैँ जो भ्रपनी सामर्थ्य के 
अनुसार अपना ध्येय निश्चित कर लेते है, ठक्कर बाप्पा की भांति। दूसरे 
वे जो भ्रंशत: सफल और श्रंशत:ः भ्रसफल होते हैँ, सरवार वल्लभभाई के 
समान तीसरे वे जो केवल ध्येयवादी हैं भौर भ्रपना ध्येय इतना भ्रलौकिक 
रखते हैं कि वहांतक कोई भी पहुंच नहीं सफता। अ्रविद इसी प्रकार के थे। 


भेरी साधना अ्रध्री 


“श्रापकी चित्तशुद्धि पूर्ण हुई है या नहीं ? 

“जबतक देह है तबतक साधना भधूरी है कहना चाहिए। 

“पर आपमें कोई अशुद्धि है, ऐसी कल्पना नहीं की जा सकती ।” 

“दूसरे उसे सम नहीं पाते । वही खुद देख सकता है। चंडोल पक्षी 
सूर्य की ओर उड़ान भरता है और दृष्टि की पहुंच से परे जाता है। पर 
वहू सूर्य तक थोड़े ही पहुंच जाता है ? पृथ्वी से बहू १०००००० फुट ऊपर 
गया हो तो भी उसमें और सूर्य में भ्रपार भ्रच्तर रहता ही है। 

पीठाधीश शंकराचार्य ने एक बार मुभसे पूछा, “भाप भूदान-पव-यात्रा 
किसलिए कर रहे है ? ” तब मेने जवाब दिया, “चित्तशुद्धि के लिए ।” 
कई लोग भाषनात्मक वृष्टि से देखते हें। उन्हें भ्राभास हीता है कि अपनी 
साधना सफल हो गईं। लेकिस में हुं गणिती; में अपनी साधना को ठीक 
नापता रहता हूं। मुझे प्रतीत नहीं होता' कि अपनी साधना पूर्ण हुई। बैसा' 
अनुभव किया जाय तो कहा जा सकेगा। पर अबतक तो वैसा अनुभव नहीं । 


मार्ग पर का स्वागत 
“मार्ग में आपके दे्शन तथा स्वागत के लिए लोग खड़े रहते हैं । उनके 


भ्र्र विनोबा के जंगम विद्यापीट में 


लिए तनिक ठहरकर झाप उनका स्वागत स्वीकार क्यों नहीं वरते ? वैसा 
ने करता अच्छा नहीं माजूम होता 

--मेरी दो अवस्थाएं रहती हैं : ध्यानावस्था तथा सेचावस्था। जब 
भें ध्यानावस्था में रहता हूं, या पड़ाव दूर का होता है तब में बीच में नहीं 
रुकता। लेकिन साथवालों ने सुझागा भौर जमा हुए लोग शांत-शुश्षू प्‌ हों 
तो दो-एक मिनट के लिए ठहर जाता हूं श्रोर कभी-कभी बीस-पच्चीस 
मिनट भी भाषण में विताता हूं । 


मन को काव्‌ में कैसे रखा जाय ? 


बाह्य नियमन का अप्तर नहीं होता । नियमन आंतरिक चाहिए। मन 
के कहे श्रनुसार बरतना नहीं चाहिए। बुद्धि का झरादेश सुनना भ्रावर्यक है । 
इस निर्णय पर पहुंचने से मत काबू में किया जा सकता है। 
हिरेहड्गली के सार्ग पर, 
ता० ७-१२-४७ 


ु : १२ : 
शिवाजी : भानुदास : वललभावारे 


हंपी विरूपाक्ष मंदिर में शिवाजी 

इस बेल्लारी जिले में जो हंपी (विजयनगर) हे वह हंपी विरूपाक्ष 
ताम से प्रसिद्ध है। वहां विरूपाक्ष महादेव का मंदिर है। पुराने जमाने में 
वहां भयानक जंगल था। शिवाजी महाराज श्रपने कर्माठक-आ रोहण में उस 
मंदिर में गये थे। सैनिकों भौर अन्य लोगों को बाहर छोड़कर वह भ्रकेले 
अन्दर गये। बहुत समय बीत जाने पर भी बह बाहूर नहीं आाये। क्या हुआ्ना, 
देखने साथवाले लोग श्रन्दर गये । देखते क्या हैं कि महाराज समाधिस्थ 
बैठे हैं। वहां से बाहर जाना उन्होंने वहीं चाहा। वहीं रहने का झपना 
विचार उन्होंने व्यक्त किया । तब श्रमात्य ने कहा--हम तो यहां भ्रारोहण 
के लिए भाये हैँ भ्ौर बाहर सेना खड़ी है। तब वह समझ गये भौर वहां से 
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चल पड़े । यह घटना प्रसिद्ध नहीं है, पर इतिहासजन्न उसे जानते हें । 


न्न्क 


भानुदास का कार्य 


विजयनगर के राजा ने पंढरपुर से बिट्वुल की मूति विजयनगर में ला 
रखी थी । पंढरपुर मुसलभानों के कब्जे में था। उस अज्ञान्ति के समय में 
वहां मूर्ति सुरक्षित नहीं रहेगी, इस विचार से सदुभावना से ही उन्होंने यह 
काम किया था । पर मूर्ति की सुरक्षा के लिए सेना रखी जाय या भक्तों द्वारा' 
प्राणों का वलिदान किया जाय, ऐसी कुछ घटना नहीं घटी। प्रास-सा5 
बरसों के बाद एकनाथ के दादा संत भानुदास ने विजयनगर से वह मूर्ति 
लाकर फिर से उसकी स्थापना पंढरपुर में कर दी । यह उनका बहुत बड़ा 
कार्य है। यह मामूली काम नहीं। एकनाथ के मन पर इस काम की गहरी 
छाप है। भानुदास महान्‌ भगवद्‌-भकत थे। अपने जत्थे के साथ वह विजय« 
नगर गये । उनकी भक्त देखकर राजा संतुष्ट हुआ । बह मूरति भानुदास के 
हवाले करती ही पड़ी। भानुदास ने निश्चय किया था कि बिना मूर्ति 
लिये वह लौटेंगे ही चहीं। इस काम के लिए वह कुछ दिन विजयनगर में ठहर 
गये । इस किस्से का जिक्र एकलाथ ने अपने प्रभंगों में बार-बार किया है। 


ऋण्क 


पंढरपुर भौर बल्लभाषार्य 


वहलभाचाये तेलंगाना के निवासी थे। वह बड़े विद्वान थे। देश भर 
में बह घूमते रहते । वह पंढरपुर पहुंचे । पहले अकेला विद्ठुल ही वहां था । 
बाद में बिट्वुल के पड़ोस में रविमणी की मूर्ति स्थापित की गई है। उच्त' 
मंदिर में रहते हुए उन्हें विटृठल से दृष्टांत प्राप्त हुआ कि यात्रा बस हो 
गई, अब गृहस्थाश्रम का झायोजन करो। में तुम्हारे कुल में जन्म लूंगा।' 
उसके भनुसार उन्होंने उत्तरप्रदेश में जाकर विवाह किया और मथुरा में जा 
बसे । उनके जो पुत्र हुआ उसका नाम घिटूठलनाथ रकखा। उन्होंने वल्लभ- 
संप्रदाय को खूब बढ़ाया। सुरदास वल्लभाचार्य के शिष्य थे। वल्लभ-संप्रदाय 
राजस्थान और गुजरात में फैल गया है। तल्‍्लभभाई और विदृठलभाई 
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नाम उन्हींकी वदोलत हैं। गुजरात में दयाराम अत्यंत मधुर काव्य का 
रचयिता कवि हो गया है । पर उसके काव्य में तत्वविचार है। इस कारण 
उसका प्रचार ज्यादा नहीं । सूरदास का काव्य लोकप्रिय है । सब्र ओर उस- 
का प्रभाव है। द्वारका के बारे में महाराष्ट्र में भी बड़ी भवित है। ज्ञानदेव 
ने कहा है--“द्वा रकेचे ब्रादे पडलें चुनादें पाऊल नाहीं” अर्थात्‌ हरका के 
मार्ग पर जो कदम चला उसकी राह कभी सूनी नहीं पड़ी, वह बहती ही 
रही। महाराष्ट्र और गूजरात का सम्बन्ध बहुत पुराना है। विदर्भ के लोगों 
से मेंने कहा, “हमारी रुविमणी वर्धा-तीर की और कृष्ण द्वा रका के निवासी । 
दोनों बम्बई राज्य में हकद्ठा हो रहे है। पुराना सम्बन्ध नया श्रौर दृढ़तर 
हो रहा है।' 

हिरेहड़गली की राह पर, 

ता० ७-१२-४७ 


४ २१३ : 
सेनापति बापट 


आज चर्चा के सिलसिले में सेनापति बापट का नाम भ्राया। तब 
विनोवा ने उनके सम्बन्ध में कई मजेदार किस्से सुनाये । 

१. एक बार सेनापंति बापट मुझसे मिलते भागे थे। वह बोले--- 
शंकराज्ञाय ज्ञान पर इतना बल क्यों देते है, मेरे विमाग में घुस नहीं सकता। 

में बोला--प्राखिर महत्त्व विमाग का ठहरा न ? यही' तो शंकराचार्य 
कहते है । 

२, सेनापत्ति बापट बोले--लोग ईइवर का अ्रस्तित्व अनेक प्रकार 
से सिद्ध किया करते है। सुझे उसकी प्रतीति पर्यात्त प्राप्त हुईं है। मेंने 
कितनी ही बार मरने की कोशिश की, पर ईश्वर के सामने मेरी एक से 
चली । भ्रब मेंते उस धुन का त्याग कर दिंया। बोला, जब उठा ले जाना 
है, ले चलो । 

हे, आपकी सफाई का काम कैसा चल रहा है ? मैंने पूछा । 


प्रवतार-बाल्पना भू 


सेनापति--साथी मिल जाने के समय से ठीक चल रहा है। 

मैं---कौन है यह साथी ? 

+>ठेला गाड़ी । 

४, गोवा के लिए सत्याग्रह करने का श्रांदोलन चल रहा था। एक 
प्रवचन में मेने कहा था कि जबतक भारत सरकार सेना रखे हुए है, तब- 
तक उसे सत्याभ्रह करने का कोई भ्रधिकार नहीं । सेनापति बोले कि विनोबा 
का कहना ठीक है; उनकी राय ठीक मेरी जैसी ही है कि भारत सरकार 
को चाहिए कि गोवा पर सेमासहित घावा बोल देना चाहिए। 

५, एक बार सेनापति बापट ने मुछशी तहसील में सत्याग्रह-संग्राम 
छेड़ा। पर उसमें दीघेदृष्टि का भ्रभाव रहा। देश को बिजली की जरूरत 
थी । वास्तव में सरकार का फर्ज था कि उन गांवों को दूसरी जगह बसा 
देती | जोगों को जमीन देता आवश्यक था। नेताओं का भी कर्तव्य था कि 
वे लोगों को ठीक-दीक समझा देते कि यह सब देश के कल्याण के लिए कैसे 
श्रावश्यक है, भौर सरकार से सहयोग करना उनके लिए कैसे जछूरी है! 
किन्तु अत्पदृष्टि के कारण यह नहीं हो सका । 
हिरेहइगली के साय पर, 
ला० ७-१२-५७ 


£ श४ ; 
अवतार-कल्पता 


में--अ्रवता र की कल्पना कया है 

विनोबा--सनातनी मानते है कि ईश्वर ही अवतार लिया करता है । 
थोगी अरविंद भी मानते हैं कि वह ईकवर के पास जाकर उसके संदेश के साथ 
दुनिया में वापस लौटते हैं, जयतोद्धार क रते हैं, भवतार लेते हैं। भार -समाजी 
सानते हैं कि ईश्वर अवतार वहीं घारण करता | 

ईइवर गाने सत्ता सामास्य । उसमें सत्ताविशेष विलीन हो जाता है। 
विलीस होने के बाद लौटे कैसे ? गंगाजी में मिली हुई बूंद फिर ज्यों-की- 
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स्ों कैसे लौठेगी ? बहुत हुआ तो पूर्व-विशेष और कई नये विशेष लेकर 
अगर कोई आ्राविर्भूत हो और पूर्व के सत्ता-विशेष का अभिमान धारण करे 
तो उसे उस सत्ता-विशेष का भ्रवतार मानना संभव है। उदाहरणार्थ, ज्ञाव- _ 
देव का एकनाथ झोर नामदेव का तुकाराम । प्र यह कल्पता पुतरावतंन के 
(समान हो गई । इसमें मुक्ति का अभाव मानना पड़ेगा । इसकी अपेक्षा यह 
कहना ठीक होगा कि ईश्वर ही भ्रवतार लेता है, कोई भी मुवत पुरुष दुबारा 
अववतार नहीं लेता । पर अरविंद का विचार भिन्‍न है। उनकी राय में 
जीव मुक्त होकर फिर जगतोद्धार के लिए जगत्‌ में भ्राविर्भूत होता है भौर 
ऐसे भ्रनगिनत मुब॒तों के श्रवतार हो सकते हैं। लड़का पढ़-लिखकर तैयार 
होता है तब वह वैसे ही बैठा नहीं रहता, खुद पढ़ाने लग जाता है। ठीक 
इसी तरह जीव साधना द्वारा मुवित पाता है और दुनिया का मार्गे-अदर्दान 
करने फिर अवतीर्ण होता है। उसके इसी जन्म-कर्म को दिव्य जन्म-कर्म 
कहते हैं। इससे किसी भी प्रकार के बन्धन में वह नहीं फंस जाता । गुक्ति 
से पहले का जन्म और कर्म प्राकृत है श्लौर संसार वा कारण होता है। 
लेकिन यह दिव्य जन्म-कर्म उस प्रकार संसार का कारण नहीं होता। यह 
कल्पना रामानुजाचार्य के विशिष्टाद्वेततत्त्व के भ्रनुसार दीखती है। भ्रविद 
अपने ग्रंथों में हमेशा शंकराचायें का उल्लेख करते हैं, पर कहीं-कहीं रामा[- 
नुजाचार्य का भी उल्लेख पाया जाता है। 

आर्यसमाजी मानते हैं कि ईश्वर अ्रवतार ग्रहण नहीं करता। मेने 
कहा---जीव के मुक्त होने के समय शगर अपना कोई कार्य-संकल्प ईश्वर 
उसके साथ जोड़ वे तो क्या यह संभव है या नहीं ? तब उन्होंने उसे मान 
लिया। वही अवतार क्यों न कहा जाय ? हर्ज बया हैं ? 

में--उसको हम अवतार नहीं कह सकते, वयोंकि मेरी घारणा है कि 
अवतार में अपने अवतार होने का मान अपेक्षित है, जैसे ईसा झोर मुहम्मद 
को था। 

विनोबा--तो फिर उसके साथ ईश्वर का ज्ञानसंकल्प भी जोड़ दिया 
जाय। 

में--मुझे ये सव ईदवर-जीव-जगत्‌ विषयक उत्प्रेक्षाओं-सी जगती हैं। 
वैदान्त के अनुसार यह सब अज्ञात है, सिध्या कल्पना-मात्र है । 


अवतार-कल्पना ५७ 


विनोवा--प्रं्भ तभः प्रविश्वंति ये श्रविद्यां उपासते ५ 
ततो भूय एंव ते तसो ये उ विद्यायां रता! ॥। 
उपनिपदों में कहा ही है। जो भ्रवतारों में विश्वास करते हैं, वे अंधेरे 
में घुस जाते हैं और जो उसे मिथ्या मानते हैं वे और भी गहरे में प्रविष्ट 
होते हैं। ऐसा कहना होगा। वास्तव में जो है, उसका अस्तित्व मानना 
चाहिए । 


तुलसीदास की कल्पना 


तुलीदास ने विनयपन्निका में कहा है--रीके भफ्ति देत, सीभे 
सुद्ित', भगवान्‌ प्रसन्‍्त होने पर भवित देता है, मतलब कि भज्य-भजक-भाव 
रखता है, हैत रखता है । क्रोधित होने पर मुक्ति देता है। उसके अनुसार 
भानस' में वर्णित है कि राम के हाथों मारे जाने पर राक्षस मुक्त हो गये । 
लेकित जो वानर राक्षसों हारा भारे गये थे उनपर इंद्र हारा श्रमृतवृष्टि 
कराकर उन्हें फिर से जिलाया गया। वानरीं के साथ राक्षस क्यों नहीं पुनः 
जीवित हुए ? कारण वे मुक्त हो गये थे। मुक्त होने के कारण उनका पुनर- 
गत्थान नहीं । 

तुकाराम ने कहा है---जिसे जो भाता है नारायण उसे वह देता है--- 
आआवदीचें दान देतो नाराथण। जो भविति की मिठास चखना चाहते हैं, 
उन्हें भक्ति दी जाती है। जो कूटस्थ नित्यत्रह्म की शांति चाहते हैं, पूर्ण 
निवुत्ति चाहते हैं, जैसा कि तुम कहते हो, उन्हें वह मुक्ति देता है। 


अरविद का 'साविन्री' महाकाव्य 


अरबिदबाबु ने सावित्री नाम का महाकाव्य अंग्रेजी में लिखा है। 
उसपर उन्होंने जीवन भर प्ररिश्रम किये । प्राखिर मृत्यु से पहले पूर्ण करने 
की इच्छा से उन्होंने उसे जल्दी समाप्त किया। इस कारण कई लोगों का 
अभिप्राय है कि उसका झाखिरी हिस्सा ठीक नहीं बच पड़ा है। उलटे कइयों 
की सान्यता है कि जल्दी में समाप्त करने के कारण वहु जोरदार बन पड़ा' 
है। सावित्री जिस प्रकार सम के घर जाकर घापस झाई, वैसे ही योगी सदेह 
अ्मरत्व प्राप्त कर सकता है, या मुबत होकर जन्म ले सकता है। इस प्रकार 


भ्र्धध विनोबा के जंगरम विद्यागीठ में 


की पूर्ण योग की उनकी धारणा है, हालांकि तीन साल बह किडसी-मूत्रपिईड 
के विकार से बीमार थे और उससे ऋणगड़ते हुए परलोक सिधारे । 


पगंग्रेणी पर भारतीयों की छाप 


उनके इस काव्य की तथा 'लाइफ डिवाइन' ग्रंथ की छाप अंग्रेजी पर 
रहेगी । भारत के जिन लेखकों ने अंग्रेजी भाषा में मूल्यवान रचना की हे, 
और उस भाष] पर श्रमिट छाप छोड़ी है, वे हैं अरविद, रवींद्र, गांधी और 
जवाहूरलाल | पहले दोनों का साहित्यिक मूल्य है। अाखिरी दोनों का वैय- 
वित॒क मूल्य है । दक्षिण में अंग्रेजी का प्रशार बहुत है, पर अ्रंग्रेजी पर अपनी 
छाप छोड़नेवाला स्थायी मूल्य का राहित्य किसीने लिखा नहीं। राघा- 
कृष्णन्‌ का नाम लिया जायगा। पर वह कोई तत्वज्ञ या स्वतन्त्र बिचारक नहीं 
हैं। मराठो में जैरो बापट्शास्त्री या सदाशिव शास्त्री भिड़े है, बैरों वे हैं। 
इतना तो कहा जा सकता है कि वह मुहावरेदार अंग्रेजी में लिखते हैं। सरो- 
णिनी नायडू ने अ्रंग्रेजी में थो ह-सा काव्य लिख। है, पर वह नगण्य-सा है । 

मैं--जे. कृष्णमूति का नाम लेना पड़ेगा। उनका लेखन साहित्यिक 
मूल्य भले ही न रखता हो, पर ऐसा लगता है कि उसके वैचारिक प्रभाव 
को स्थायी कहना पड़ेगा । क्या आप यह नहीं मानते कि अंग्रेजी भाषा तथा 
जागतिक विचारधा रा पर उनकी छाप है ? 


होल्लल्‌ के मार्ग पर, 
ता० य-१२-१७ 
श्र : 
प्रदनोत्तरी 
ईदवर की स्तुतिप्रियता 


१. क्या ईइवर स्तुतिप्रिय है, क्या इसे सदृगुण कहा जाय ? अपने 
खिलौने से भ्रपनी स्तुति की जाय, इसमें बया रखा है ? 
“वर खुशामदखोर नहीं । पर जिसमें भक्त का छित है उसे करते 


प्रसनोत्तरी - भह 


की प्रेरणा वह देता है। मां वच्चे को बावा, मां शब्द सिख्राती है। ऊत्हें 
नहींसीख लेगा तो सिर्फ रोता ही रहेगा । 


ईश्वर गुरु है 

ईइबर परम रामर्थ है, तो भी बह कई लोगों को भक्ति करने की प्रेरणा 
देता है, कइयों को नहीं देता, ऐसा क्‍यों ? 

वह सिर्फ जगदीश्वर नहीं, जगद्गुरु भी है। जीवों के विकास के लिए 
वह उन्हें स्वतन्त्रता देता है। ठीक-पीटकर उन्हें नहीं गढ़ता । उन्हें सयाना 
बनाता है, पर अपने निजी अनुभव से । फिर हम देखते हैं कि सब बच्चे 
समान रूपसे बोलना नहीं सीखते । कई तो एक बरस'के श्रन्दर ही बोलने 
लगते हैं, कई दो बरस के बाद, कई तो चार-चार बरस बोलते ही नहीं । इस 
प्रकार कोई भवित जल्द प्रहण करता है, कोई देर से | 


ईदब २-दर्शन का अभ्यास 


३. ईपनर कहां है ? उसे कैसे पहचाना जाय ? 
पहले ईश्वर कहां नहीं है यह देख लेना । ईश्वर झमंगलता में तहीं; वह 
निर्मल है, मंगल है। वह निर्देयता में नहीं है; वह दयालु है। इसलिए जी 
मंगलमय है, दयामय है उसका संग्रह करना। तदितर छोड़ देना। जैसे 
आदमी कणशः सोना संगृहीत करता है, वैसे जहां-जह ईश्वरीय गुणों का 
आविष्कार प्रतीत होगा, वहां-बहां से उनका संग्रह कर लेना । बच्चा अल॑- 
कार फ्रट उठा लेगा, सोचे का पत्थर फेंक देगा । पर सुनार दोनों का मूल्य 
समान जानता है। इस प्रकार ईद्वर का परिचय पाने से दृष्टि सुक्ष्म हो 
जाती है भौर तब गन्दगी में भी ईदवर की फांकी मिल जाती' है। वह गंदगी 
नहीं, खाद है; मामूली खाद नहीं, सोनसद है। यह ज्ञान हो जाता है। इस 
प्रकार घीरे-पीरे स्वेत्र ईश्वर-दर्शन होता है । वह क्या थोड़े ही लंदन म्यूजि- 
यम में है ? वह सर्वेत्न विद्यमान है। उसे देखना सीखने की चीज़ है । उसका 
समभ दर्शन सम्भव नहीं) वहू विद्वरूप हम पन्ना नहीं पायेंगे। कुल्ती को 
सुर्य ने दर्शन दिया, पर वह उसे बरवाइत नहीं कर सकी | श्र्जुन की लिशंव- 
, ऋप' का दर्शन कराया। वह डर गया । कहते लगा, मुझे चतुर्भुज रूप दिलानी 


च्र० विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


इस प्रकार जहां-जहां ईश्वर का झ्राविभातर दिखाई देता है वहां-वहां से उसे 
इकट्ठा करना चाहिए और इस तरह सब ईश्वरमय देखना सीख लिया 
जाय । 


ईश्वर स्वयंभू क्‍यों ? 


४. ईश्वर स्वयंभू कंसे ? उसे स्वयंभू क्‍यों कहा जाय ? 

सत्य का मूल उद्गम सत्य होगा या प्रात्य। तीसरा कुछ हो नहीं 
सकता। भ्रव यह नहीं कहा जा सकता कि सत्य का उद्गग असत्य है। श्रस॒त्य 
से सत्य की उत्मत्ति नहीं होती | तो सत्य का मूल सत्य ही होगा । एक सत्म 
का मूल दूसरा सत्य, उसका तीसरा सत्य, इस प्रकार मानते चले जाय॑ तो 
अन्त कहां होगा ? एक हरिदास था। कोरतेन के सिलसिले में उससे कहा--- 
सत्यभामा का पिता सन्नाजितू था। तब एक शोता उठ खड़ा हुआ शौर 
बोला--आपने सत्यभामा के पिता का नाम बताया | पर उसके बाप का 
नाम क्या था ? उसपर वह हरिदास बोला--उसका नाम श्रढ्राणितू, 
उसका उन्नीसजित्‌ भादि-प्रादि । उसी प्रकार यह हनुमान की पूंछ बढ़ती 
ही जायगी। लेकिन घिशेष का उद्धव सामान्य से हीता है, न कि सामात्य' 
का विश्येष से। 'गोत्व' सामान्य है । पर काली गाय, सफेद गाय, उसका 
विशेष है। विशेष अल्प और सीमित रहुता है । गोत्व' व्यापक है, बड़ा है । 
वह जाति है। इसी प्रकार से सत्ता-सामान्य से सद्िशेष उद्भूत होता है । 
'पर सत्ता-सामान्य किसीसे उद्भूत नहीं होता । अगर माना जाय कि' बह 
उद्‌भूत होता है तो वह परंपरा भ्रनंत वन जायगी। उसमें कत्पता-गौरव 
के दोष की गुंजाइश होगी। इसलिए परमेश्वर, जो सत्तादि सामान्य है, 
'स्वयंभू कहलाता है। स्वयंभू याने स्वतः वर्तमान, स्वतःसिद्ध । 


'ईदवर का बवेषस्थ तथा नि्घु णता 


५. ईदवर किसीको भक्ति देता है, किसीकौ नहीं देता; शौर जिसे 
भक्ति बेकर प्रपनाता है उसे भी दुःख-कष्ठ पहुंचाता है---सो कैसे ? 
समोऊहं सर्वभूतेषु न से हृष्योस्ति तप्रियः। 
ये भजन्ति तु सां भक्‍त्या सथि ते तेषु चाप्यहम।॥। 


प्रश्नोत्तरी ६१ 


ईइबर समान है। न कियी पर कृपा करता है, न किसीको कष्ट देता' 
है; भ्रग्ति की भांति, जो उसके पास जाता है उसे उष्णता देता है । जो दूर 
रहता है उसे नहीं देता। इससे जैसे अग्नि में दयालुतत या निर्देबता नहीं 
होती, बसे ही ईब्वर में भी | तुकाराम जैसे भक्तवर को भो जो कप्ट सहने 
पड़ते हैं, वे विकास के लिए ही होते हैं। दखल देकर किसी को ईएवर दुःख- 
मुक्त नहीं करता। उसे स्वतन्त्रता प्रदान करता है कि वह स्वयं पुरुषार्थ 
हापिल करे। 


देवकृत चमत्कार 


६. कुंवरबाईकृत मरसी मेहता का 'मामेरूँ : मरसी मेहता को 
ईदवर ने सर्व प्रकार से द्रव्य-साहाय्य देकर उसकी लड़की के दोहदपूर्ण 
किये । क्या यह चमत्कार नहीं है ! देव इस प्रकार सहायता करता है? 

यह भावना का विषय है। भक्त मानता है कि सबकुछ देव ही करता 
है। जो श्रास्तिक नहीं है वह ईश्वरीय कृपा की घठताओों को श्राकस्मिक 
घटनाएं मानता है। सब घटनाओं का कार्य-कारण-भाव हम नहीं समझ 
सकते, इसलिए हम उन्हें भ्राकस्मिक कहते हूँ। वास्तव में वे सब यथा-स्थित 
होती रहती हैं। ईदवरनिष्ठ की यह धारणा रहती है कि ईश्वर ही सबके 
मूल में होता है, सबकी प्रेरणा वही है । भ्रतः वह कहता है कि वे घटनाएं 
ईदवबरकत हैं । 

मेरी ही बात देखिये--में वेदों का भ्रध्ययन कर रहा हूं, वेदों पर कुछ 
लिखना चाहता हूं । यह सुनकर एक मित्र ते मुझे एक जर्मन भाषा का कोश 
तथा व्याकरण भेज' दिया। उचकी इच्छा यह थी कि जर्मन भाषा में वेदों 
पर उत्तमोत्तम भ्रंथ लिखे हुए हें, उन्हें में पढ़ लूं। 'इस बुढ़ापे में यह सब 
करने की तकात श्राप में है या' नहीं, फुर्सेत है या नहीं इसका विचार करते 
हुए में इन्हें भेज रहा हूं। इनसे भ्राप चाहे जैसा काम लें'---उन्होंने लिखा था। 
उसके बाद दो ही बिन बीते कि एक जरमत लड़की मेरे पात आई और 
ग्रठा रह दिव रहकर चली 7६ । उसके साथ में हर रोज एक घंटा बिताता 
था। श्र कोश-व्याकरण की सहायता से में पढ़ सकता हूँ । जब वहू गई तब' 
भें उससे बोला, “फिर जब आश्रोगी तब हिंदी ठीक पढ़कर भ्राश्री । उससे 
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कबूल किया, और कहा--“झप भी जर्गत भाषा का अध्ययन बढ़ाइये ! '' 
इस घटना को चाहे तो श्राकस्मिक कहा जा सकता है। पर गुर जैसे के 
भुद्ठ से 'ईइवरीय कृपा के सिवा और वया निकलेगा ? 


ध्यान और क्रिया 


७. श्राप कहते हैं कि कातते हुए ध्यान किया जा सकता है। वह कंसे 
किया जाय ? श्ररविद स्वतंत्र ध्यान बताते हैं, गांधीजी स्वतंत्र कताई 
बताते हैं। भ्राप कताई श्रीर ध्यातव एकत्र बताते हैं। वह कैरों किया जाय ? 

ध्यान के साथ सौम्य, परिश्रम-रहित क्रिया की जा सकती हे। हम' 
अभिषेक करते हैं। वह भ्रखंड क्रिया ध्यान के लिए पोषक बनती है। फेताई 
करते वक्‍त जो धागा निकलता रहता है वह भी ध्यान की मदद 
करता है। हां, वह टूटे नहीं। कताई के समय ध्यान के साथ ही दृष्दि घूमती 
रहती है। इस कारण उसपर तनाव नहीं पड़ता। एकटक देखने रे श्रांखें 
थक जाती हैं। पर इस क्रिया में नहीं थकतीं । कातते वक्‍त यह शरीरअम 
है, यह गरीबों से मिलाप है, श्रादि चितन किया जा सकता है। वैसा चितन 
या और किसी प्रकार का चितन न किया जाय ती वह ध्यान हो जाता है । 


श्रध्ययत कब, केसे, कौन-सा ? 


८. अध्ययन कब किया जाय, कैसे किया जाय, कौन-सा किया जाय ? 

रात को जो अध्ययन करते हैं उनके लिए तिगूनी प्रतिकूलता हुआ 
करती है, दितभर की धकावट, पेट में भन्‍्त बोफ, भौर झांखों को थकानेवाला 
जगमगाता दिया। इसलिए रात की पढ़ाई भ्रनुचित है। श्रध्ययत् के लिए 
तीन समय अ्रच्छे होते हें---एक, नींद खुलने पर सबेरे, वामकुक्षी के बाद 
दोपहर, और बीच में सतान के उपरान्त। इन तीनों समय में शांति और 
उत्साह रहता है। पं. नेहरू को काम के मारे समय' नहीं मिलता । वह रात 
को १२-१ बजे सो जाते हैं। दोपहर को १॥ बजे पौनार के बुनकरों की 
भांति भोजन करते है और २॥| वजे फिर काम में लग जाते हैं। इस प्रकार 
उन्हें फुर्तत नहीं मिलती । तो भी सबेरे करीब एक घंटा यौगिक क्रियाओं में 
बितते हैं। इससे उनका अच्छा लाभ ही हुआ है। तीन इंच तक पेंट घट 


बुद्ध का मध्यमागे श्बे 


गया है। 

अध्ययन लंबा-चौड़ा न हो, पर गहरा रहे। एकाग्र होकर किया हुआ 
घंढे-भ्राध घंटे का अध्ययन लंबे अर्से तक किये अनेकाग्र भ्रध्ययन की अपेक्षा 
अहुत भ्रधिक लाभकारी होता है। ४-६ घंटे गाढ़ी नींद और 5८-१० घंटे 
क्रवटें बदलते रहना इनमें जो फर्क है, वही यहां भी है। 

हम जो कार्य करते हैं, उसका श्रध्ययन किया जाय। उदाहरण के 
लिए तुम लोग भूदान-कार्य करते हो, तद्विषयक संपूर्ण साहित्य का 
अध्ययन, सब प्रदनों का चितन ही तुम लोगों का कर्तव्य है। साथ ही' चित्त- 
शुद्धि के लिए धामिक ग्रंथों का भी भ्रध्ययल करना चाहिए । गीताई है, गीता- 
प्रवचन है, और भी श्रन्यान्य ग्रंथ हैं। अध्ययन से मन पावन होता है भौर 
क्रम का चिंतन-मनन करने से व्यवहार सुकर हो जाता है । 


२६: 
बद्ध का सध्यमार्गे 


विनोबा--क्या भगवान्‌ बुद्ध ने कद्दीं कहा हैं कि मेने जो तपस्या की 
है, उसमें मेरी कुछ गलती तो नहीं हो गईं ? 
--मेरी पढ़ाई में ऐसा नहीं पाया गया है, तथापि भ्रपनी तपस्या के 
अंत में जब उन्हें ज्ञान भाष्त नहीं हुआ था तब उन्होंने विचार किया वि। 
शायद में गलत मार्ग पर चल रहा हूं । समाधिसुख इस मार्ग से हासिल नहीं 
होगा। बचपन में जम्बू वृक्ष के नीचे मुझे जी समाधिसुख प्राप्त हुआ था, वह 
घोर तपस्या के कारण नहीं था। और इस विचार के कारण उन्होंने फिर 
थोड़ा-घोड़ा अ्रनाज खाना शुरू किया। साथ उनके पांच ब्राह्मण इस विचार 
से रहे थे कि यह ज्ञानी बव जायगा और इससे हमें भी ज्ञान प्राप्त हो 
जायगा । उन्होंने समझा कि यह भव पेट के पीछे पड़ गया शौर उन्हें छोड़- 
कर मृगवाव, याने झ्ाज के सास्ताथ, जाकर रहे। इस प्रसंग से लगता है 
तपस्या का मार्ग भगवान्‌ बुद्ध ने छोड़ दिया । 
प्रिमोबा--पर उनसे कहा--ज़ब्ती परम तपो तितिक्ला, पर्व्स च॑ 


६४ विनोबा के जंगम विद्यापीठ सें 


सयनासन, भ्र्थात्‌ निवास गांव के बाहर रहे, निद्रा भी बाहर ही। इसरो क्या 
अभिग्रेत है ? भौर क्या “किस धमनि संबर्त' भी तपोरहितता का लक्षण है ? 
गांव में रहकर मोक्ष नहीं, बिना भिक्षु बने मोक्ष नहीं | इसका मतलब यह्ली कि 
बुद्ध का मार्ग साध्यम मार्गे नहीं । 

में--बुद्ध का मार्ग संसार-धर्म नहीं। उराका गध्यगमार्ग गृहस्य-्धम भी 
नहीं । वह है भिक्षुओं का, श्रमणों-ब्राह्मणों का मार्ग । तो भी उन श्रमणों 
ब्राह्मणों में एकान्तवादी, याने इस या उस छोर तक ज।नेवाले, लोग थे। पर 
बुद्ध वैसा नहीं था। वह उन दो छोरों के बीच था। इसी मध्य को ही उसने 
सम्यक्‌ कहा है। वह सिर्फ बुद्ध नहीं था, सम्यक्‌ संबुद्ध था । 
हावनूर के सार्ग पर, 
तर० ६-१२-५७ 
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भिन्‍न दर्शन, भिन्‍न ग्राचा र 


में---कल आपने कहा था, 'क्याबुद्ध ने अपनी तपस्या का निषेध किया 
है ?” इस विपय में निषेध तो कहीं मेंने पढ़ा नहीं तो भी उन्होंने उस मार्ग 
का त्याग जरूर किया था। उसके बाद भी उन्होंने तपस्था-मार्भ को अनु 
करणीय नहीं बतलाया । इसके अलावा उत्होंते अपने शिष्यों को भी बैश्ा 
तप करने का भ्रादेश नहीं दिया । पर महावीर की बात पभ्रलग थी। ज्ञान- 
प्राप्ति के पहले भी वह तप फरते थे और बाद में भी तग करते रहें। उनका 
उपबेश भी कठोर तपस्या का है। महावीर ने इतने उपवास किये हैं कि 
उनकी संख्या छः-साढ़े छः वर्षों की होगी। 'संवर' और 'निर्जंरा' उनके श्रादर्श 
शब्द हैँ। इस भ्रन्तर की जड़ में, मुझे लगता है, उनके दर्शनों की भिल्‍लता 
ढ्ीहै। 
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बुद्ध मानवतावादी, महावीर झ्रहिसावादी 


विनोबा--ज्ञात-प्रा्ति के पूर्व की तपस्या समभी जा सकती है। पर 
ज्ञान-प्राप्ति के बाद भी भ्गर महावीर तपस्या करते रहे हों तो उसका 
कारण एक तो उन्हें ज्ञान प्राप्त नहीं हुआ हो, या वह तपस्या को ही मोक्ष 
मानते रहे हों। सब मानते हे कि वह ज्ञानी थे। इसका श्र्थ यही कि वह 
तपस्या को ही भोक्ष मानते थे। यह तप कारुण्य-मूलक है ! भगवान्‌ बुद्ध 
भी करुणावता र थे, पर दोनों की धारणाशों में अ्रन्तर था। भगवान्‌ बुद्ध 
मुख्यतः मानवतावादी हैं, महावीर भूतमात्र के लिए आत्यंतिक करुणा की 
प्रेरणा लिये हुए है! यह करुणा थहांतक जाती है कि मनुष्य का जीवन 
भी हिंसा ही है। इसलिए उनकी धारणा है कि खाना भी पाप-रूप है। 
जितना कम खाया जाय उतनी हिंसा भी कम होगी, इस विचार से यानी 
प्राणिमात्र के बारे में सुक्ष्मा तिसूक्षम करणा रे वह यथासंभव मिराहार ही 
रहते हैं । 
सगुण या निर्गुण करुणा 


बुद्ध ने यशीय हिंसा का निषेध किया और कहता होगा कि उन्होंने 
उसमें सफलता पाई। झ्राज भारत से यज्ञीय हिंसा उठ गई है । महावीर के 
समय में भी वह विद्यमान थी, पर ऐसे किसी स्थूल विषय में उन्होंने दखल 
नहीं दिया । वह केवल शुद्ध अ्रहिसा का उपदेश देते ' तथा तदर्थ मिरन्‍्तर 
तपरचर्या करते रहे और इसीमें समन्तुष्ठ रहे। महावीर की यह करुणा 
निर्गुण थी । मेरी राय में महावीर की भूमिका उच्चतर है। मेरे मन' का 
भुकाव उस शोर है, पर मेने बुद्ध के मार्ग का अवलंब किया है। कुछ कार्य 
हाथ में लेकर करुणा का प्रचार वरना ही बह मार्ग है। बुद्ध की दया व्याकुल 
दया है। 


बुद्ध का करुणा-साक्षात्कार 


जता, मृत्यु, जरा, व्याधि श्रादि मानवी दुःखों के शल्य ते उनके हृदय 
को बेध दिया था शोर उस शल्य को उखाड़ फेंकने पर वहु उतारू हो गये थे। 
तपस्या करते हुए बुद्ध को सुजाता हर रोज देखा करती थी) जनकी एक- 


३६ विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


एक पसलो दिखाई देने लगी, भ्रांखें झ्न्दर धंस गई, शरीर पर शिराओं का 
जाल उभर भ्राथा। यह सब वह हर रोज देखा करती थी। उसकी भांखें लगी 
हुई थीं कि वह कब आंखें खोलते हैं। चालीस दिव के श्रनशन क्रे बाद ज्ञान 
प्राप्त करके जब उन्होंने आंखें खोलीं तब सामने ही पायस की कटोरी लेकर 
खड़ी सुजाता मूर्तिमती करुणा के रूप में दीख पड़ी । वह बुद्ध की बोधि, वही 
संबोधि । तपस्या बुद्ध ने की, ज्ञान का साक्षात्कार हुआ सुजाता को। उसे 
देख बुद्ध की भ्रांखें खुली, कश्णा का साक्षात्कार हुआ । दुनिया के दुःख पर 
बही अचूक दवा है । उसे लेकर उन्होंने धर्मचक्र-प्रवतंन किया । 
बौद्ध और जैन धर्मों का अन्तर 

बुद्ध का घर्म करणा-मूलक, पर बैराग्य-प्रधान है। उनका क्षेत्र मानवता 
है। जैननों का धर्म भी करुणा-मूलक है सही, पर उसका क्षेत्र मानवता नहीं, 
समृचा जीव-जगत्‌ है। उसमें न विद्वललता है, न खलबली। उसमें है 
तटस्थता। 
सत्य प्रधान है या श्रहिसा ? 

एक बार एक जैन सज्जन से चर्चा छिंड़ गई। उनसे मेने कहा, 
“अहिसा ठीक ही है, पर सत्य का भी कुछ विचार ही ? चींटियों को नीनी' 
दी जाती है, पर व्यापार-व्यवहार में घोलखें-बाजी, भूठ, मवकारी चलती 
है।यह क्‍या ? ” उन्होंने कहा, “अ्रहिसा ही धन है। सत्य को छोड़कर भी 
अहिसा का पालन करना चाहिए | गांधीजी की भ्रहिसा और हमारी प्रहिसा 
अलग-अलग है। गांधीजी सत्य को ही परम धर्म मानते हैं, हम 'अ्रहिसा परमो 
धर्म” मानते हैं। उसके लिए कभी भू भी बोलना पड़े तो कोई हर्ज नहीं। 
देखिये न महाभारत में भी भ्रपवाद बताये गए हैं।” सत्य का सीधा' विरोध 
करनेवाला और भ्रपना जैनज्ञास्त्र छोड़तर महाभारत का आधार उद्धृत 
करनेवाला जैन था वह । 


न हि सत्यात परो धर्मः 


पर हम तो सत्य को ही परम धर्म मानते हैँ। कहते हँ-- 'ल हि सत्यात 
परे धर्म: उसीमें से सब साधना निकलती है और उसीमें परिसमाप्त 
हो जाती है। वही तारक है। यहां एक चोर का किस्सा याद ग्राता है। 
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एक बार एक साधु ने एक चोर को नसीहत दी कि तुम चोरी करते हो, ठीक 
ही है। चलने दो तुम्हारा काम। लेकिन उसके साथ एक बात करो । ब्रत लो 
कि कभी भूठ नहीं बोलूंगा | चोर को बड़ा झानन्द हुआ कि साधु महाराज 
ने मेरी जीविका को छुआ नहीं। उसने कहा, “महाराज, में श्रापके उपदेश के 
अनुसार अवश्य चलूंगा ।” उस रात को चोरी करते वह बाहुर चल पढ़ा। 
राजा भेष बदलकर टहुल रहा था। राजा ने पूछा, “कहां जा रहे हो ? 
अपने निरचय के अनुसार उसने सच कहा, “चोरी करने ।” "कहां ?” 
/राजमहल में।” राजा बोला, "तो सुफे भी साथ ले चलो । में पास ही रहता 
हूं।” “हां” कहकर चोर गया। तिजोरी खोली। सामने ही तीन हीरे नज़र 
आये । उतमें रो दो लेकर वह लौठ पड़ा । राजा के पास प्राया। बोला, 
“वहां तीन हीरे थे, पर बंठवारे में कठिनाई होगी, इस विचार से में दो ही 
लाया हुं। यह लो एक ।” यह कहुक्तर वह चला गया। राजा ने उसका 
नाम और पता पूछ लिया था। सबेरे प्रधान राजा के पास चोरी की खबर 
लेकर पहुँचा। कहा, “केवल तीनों हीरे गायव हैं।” प्रधान ने सोचा---दो 
हीरेगायब हैं, गलती से एक रह गया है। उसे अगर में हड़प लूं तो कौच 
जान सकता है ? इस विचार से उसने वह हुथिया लिया था भोर राजा 
से कह रहा था कि तीनों ग।यब हूँ। राजा ने चोर को बुला भेजा । उसने 
राजा के सामने प्रधान से कहा, “निकालों तीसरा हीरा !” प्रधान को 
देता पड़ा । राजा ने प्रधान को जेल भेज दिया और चोर को अपने खजाने 
का भ्रधिकारी बनाथा । 

होसरित्ती के मार्ग पर, 

१०-१२-४७ 


द््द विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


 शेद : 
कणिका-३ 


अपना काम 

में--जिस क्षेत्र में हम काम कर रहे हैं, उसे छोड़कर आना पड़े तो 
क्या क्रिया जाय ? 

विनोबा--मां बालक को छोड़ कब जाती है ? जब कोई प्रतित्तिधि 
उसकी हिफाजत के लिए मौजूद हो तब । वैसे ही जबतक उस कार्य की 
जिम्मेदारी सम्हालनेवाला नहीं मिलता तबतक छोड़ जाना श्रतुचित 
होगा। 

पर जनता की सेवा करते रहता ही हमारा काम नहीं । हमारी सेवा 
की श्रावश्यकता न रहे, लोग अपने-अपने काम कर लेते हूँ, ऐस। होना 
चाहिए। यही हमारा काम है। एक सेवक के स्थान पर सेवक-ही-सेवक हें, 
एक दूसरे की सेवा, गांव की सेवा, समाज की सेवा हो रही है। यह स्थिति 
ग्रभीष्ट है। उससे हमारा काम रहेगा ही नहीं । 'कापुराची बाती उनलती 
ज्योति । ठाई च॑ समाप्ति भाली जैसी ।' प्र्थात्‌ 'कपूर की बाती बनाई, 
जला दी गईं । उसने प्रकाश दिया और श्पने में विलीन हो गई !* 
गांधीजी का उत्तराधिकारी 

में--गांधीजी ने जबाहुरलालजी को श्रपना उत्तराधिकारी घोषित 
करके बड़ी गलती की है। हमारी धारणा है कि वास्तव में श्राप ही उनके 
सच्चे उत्तराधिकारी हैं, क्योंकि हम मानते हैं कि गांधीजी राजनैतिक नहीं, 
आाध्यात्मिक पुरुष थे, और भापकी भी यही सम्मति है। इस बारे में श्राप 
क्या सोचते हें ?” 

विनोबा--गांधीजी की दृष्टि अंतर्राष्ट्रीय क्षेत्र की शोर थी। वह 
उसका कार्य शेष था। उतकी श्रपेक्षा थी कि जवाहरल्ालजी उस कार्य को 
अपनायेंगे। इस दृष्टि से उन्होंने जवाहरलालजी को भ्रपना वारिस' जाहिर 
किया। यह है मेरी धरणा। वह कार्य जवाहुरलालजी अपने ढंग से कर 
रहे हैं । यह स्पष्ट है कि वह सादी-ग्रामोद्योग की तरफ भिन्न दृष्टि से 


कणिका---रे दर 


देखते हैं। गांधीजी इस बात को जानते थे। आधिक विषयों का तरफ 
देखने की दृष्टि उनकी श्रपनी अलग है, तथापि चांडिल में हमारी मुलाकात 
होगई, उस वक्‍त से में मानता हूं कि ग्रामोद्योग विज्ञान-विरोधी नहीं, यह 
विचार उन्होंने ग्रहण किया है। यह जो कहा गया है कि बापू को नहीं 
चाहिए था कि वह जवाहुरलालजी को अपना वारिस बनाते, यह ठीक 
नहीं | बापू का वह तरीका था। में तो उनका था ही | पर श्रपने उत्तरा- 
घिकारी के नाते जवाहरलालजी पर उन्होंने यकीन रखा है। मिःसन्देह वह 
उस विश्वास के योग्य ठहरेंगे। अगर जवाहरलालजी की दृष्टि गांधीजी' 
का दृष्टि से भिन्‍न है तो यह भी ध्यान में लीजिये कि मेरी भी दृष्टि उनकी 
दुष्टि से भिन्‍न है। 


शिक्षा का माध्यम मातृभाषा ही 


प्रश्न--एक वार हमारा एक मित्र विषम ज्वर से वीमार हुआ । पूरे 
४२ दिन वह बीमार रहा । उस बीमारी ने उसके दिमाग तथा ज़बान पर 
असर डाला | सीखी बातें वह याद नहीं कर पाता था। अप्रंग्रेजी श्रावि सब- 
कुछ वह भूल गया। वड़ी मुश्किल से बहु बोल सकता था। जो कुछ वह 
बोल सकता था वह केवल मराठी, उसकी मातृभाषा में । इससे जान पड़ता 
है कि भातुभाषा की छाप कितनी गहरी होती है। 

उत्तर--शिक्षा के माध्यम के बारे में मत-भिन्‍नता है। शिक्षाआस्त्र 
की दृष्टि से मातृभाषा ही शुरू से अ्रखीर तक शिक्षा का भाष्यस हो, 
, यह मेरी राय है। दादा धर्माधिकारीजी ने मुझे समझाने का भ्रयत्त किया 
कि हिन्दी उच्च शिक्षा में माध्यम रहे। मेरा मत-परिवर्तेन वह चहीं कर 
सके। तथ उन्होंने विनोद बुद्धि से कहा, “मातृभाषा का मेरा प्रध्ययन 
ग्रापफे जैरा गहरा नहीं ।” पर कहना चाहिए कि हालांकि दादा मुझे नहीं 
समभा सके, तो भी मुरारजीभाई ने गुझे अनुकूल बना लिया। वहू बीले-- 
“कॉलेज-प्रवेश से पहले विद्यार्थी का मातृभापा-विषथक प्रध्ययन पूर्ण हो ना 
साहिए। इस अव्ययन के साथ एक अ्रमिवार्य चिषय के तौर पर वे हिन्दी 
का भी अध्ययन करें । इस हालत में क्या हर्ज है हिन्दी को उच्च शिक्षा 
में माध्यम वनाने में ? विद्यार्थी का मातृभाषा का ज्ञान इस कारण से 


७० बविनोवा के जंगम विद्यापीठ में 


अधूरा नहीं रहेगा भागे भी उसका विशेष ग्रध्ययग किया जा सकता है ।” 
उनकी यह दलील मुर्के विंचा र-योग्य जंचती है। फिर भी शिक्षा-शझञास्त्र की 
दृष्टि से मातृभाषा ही माध्यम रहे, यह मेरा मत ज्यों-का-त्यों हे । 

अलावा इसके हिन्दी को म।ध्यम के झूप में स्वीकार करते में श्रनेक 
बाधाएं हैं। प्रमुख भ्रड़चन यह है कि उसके साहित्य की अपेक्षा तमिल, 
मराठी, बंगला भाषाओं का साहित्य भ्रधिक समृद्ध हे । वे भाषाएं हिन्दी को 
माध्यम बताने में श्रापत्ति उठायेंगी। राजाजी कहते हैँ, हिन्दी को श्राव- 
इ्यकता है कि बह स्वयं स्कूल में जाय । उनका कहना है कि उसे समर्थ 
झौर सम्पन्न बनने दे । 
रद की हुई किताब भगवान्‌! 

किशोरलालजी मशरूवाला ने 'ईश्वर पर 'भगवान्‌' तामक किताब 
लिखी थी। उसमें ईदवर के सत्‌-चित्‌-आानन्द रूप को लेकर हरेक पद 
का ताकिक विवेचन उन्होंने किया था। उसकी पांडुलिपि उन्होंने भ्रमिप्रायार्थ 
मेरे पास भेजी थी। मेने उसे पढ़ा और कुछ प्रश्न पुछे । इस कारण उन्होंने 
उसे प्रकाशित करने का विचार छोड़ दिया। पुझ्के लगता हे कि उन्हींने 
उस किताब को फाड़ डाला हो। उसके वाद जब वह सुभगे मिले तब 
बोले, “यदि में विनोबा को नहीं समझा पात्ता तो औरों को वया सम फ्रा 
सकता हूं ? इस विचार रो मेंते उसे रद कर दिया।” 
होसरित्तों फे भार्गपर, 
१०-१२-४५७ 


+ रह :; 
भोग और रोग-वियोग 


योगी और रूण मरण 


भें--आपसे और बापू से बार-वार सुना हैक्ति योगी रोग से नहीं 
मरने पाते । लेकिन यहूं कहांतक ठीक है? शंकराचार्य, रामकृष्ण, अर्रधिद 


योग और रोग-वियोग ४ ७१ 


आदि अनेक योगी पुरुष रु्ण होकर चल बसे, यह इतिहास है। 

विनोबा--योग दो प्रकार का है--१. हंढ में चित्तसाम्य या सुख-दुःख- 
समता और २. योययुक्त जीवत या नियमित झ्राहार-बविहारादि। पहला 
योग उच्च है। 
शंकराचार्य 

पूर्व-जन्म के योगी शंकराचार्य भ्रवशिष्ट कार्य पूरा करने अवतीर्ण हुए 
थे। वह कार्य करते हुए उन्होंने कभी खाने-पीने की परवा नहीं की भोर 
भ्रपना कार्य भठ पूरा करके वह चल दिये । छोटी उम्र में विद्याध्ययन तथा 
आगे धर्म-कार्य के लिए घूमते रहे । ऐसी शअ्रवस्था में खाने-पीने का प्रबन्ध 
ठीक कैसे हो सकता ? फलस्वरूप शरीर रोगी हो गया तो श्राश्चर्य क्या ? 
रामकृष्ण 

रामकृष्ण भी योगी नहीं थे। योग में भावावेश के लिए स्थान नहीं। 
वहू तो हमेशा भाषाविष्ट हुआ करते । उससे भायु का क्षय होता है । डाकठरों 
ने कहा था कि अंत में उनको बीमारी का प्रकोप होगा श्रौर उत्तकी मृत्यु 
होगी । पर रामकष्ण बेफिक्र रहे । रोग के बावजूद वह श्रानंदी रहे । 


अररबिद 

श्ररविद के बारे में आपत्ति उठाई जा सकती है। उनका ग्रोग' दूसरे 
प्रकार का था। नियमित श्राहार-विहा र जिस प्रकार का झावश्यक है, वैसा 
उन्हें प्राप्त था । इस योग-मार्ग से माववदेह अमर हो सकता है, यह उनकी 
धारणा थी। लेकिन फिर भी यह रुणण होकर काल वश हुए, श्रर्थात्‌ उनकी 
साधना भ्रपूर्ण रही । पर उनके भवत ऐसा नहीं मानते । 


तिलक 

तिलक पहले प्रकार के योगी थे । वहु समसुखदुःख थे । बुढ़ापे में 
सलिलकणजी को छः साल की लम्बी सज़ा भुगतनी पड़ी । सब लोगों को इसका 
बड़ा रंज हुआ। उन दिनों यह संज्ञा अत्यत्त भयानक समकी जाती थी । 
पर शाम को तिलकजी मोटर में दूर ले जाये गए। मोटर चलानेवाला 
था एक कट्टर अंग्रेज, जो तिल्कजी से दिल से नफरत, भुस्ता करनेवाला 
था। लेकिन तिलक, सोने का समय श्राते ही, आठ बजे गहरी सींदे सो गये। 


७२ विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


उस नफरतभरे अंग्रेज़ ने इस कारण उनका बड़ा गौरव किया है। इस' प्रकार 
बह योग-यक्‍त थे, तो भी रोगवश हो कालबश हुए, क्योंकि वह मनःक्षोभ 
का शिकार हो जाते थे। भ्राहार भी जैसा चाहिए था वैसा नहीं रहा करता । 
गांधी 

गांधीजी की मृत्यु ऐसी वहीं हुई। तो भी निराश होकर उन्होंने 
१२५४ वर्ष जीने का भ्रपना संकल्प त्याग दिया था। बार-बार वह रक्त के 
दवाव से पीड़ित रहते, मनः:क्षोभ बहुत हुआ करता । मगनलाल गांधी, जमना- 
लालजी और महादेवभाई देसाई को अपना कार्य-भार सौंप देसे का उनका 
विचार था। पर इन तीचों से उन्हें निराश होना पड़ा। पर जवाह्रलालजी 
ने उन्हें धोखा नहीं दिया । 
विनोबा 

प्रभुदास ने लिखा है कि गांधीजी का १२४५ वर्ष जीने का संकल्प में 
पूरा कझूं । पर में भी भावावेश में आया करता हूं, जिसके कारण में भ्रपने 
को नालायक ही समभता हूं। ऐसा होते हुए भी श्रीहरि की इच्छा से जो 
होना हो सो होगा । कोई भी संकल्प में नहीं करता । 


होसरिती के भाई पर, 
१००१२१-४७ 
+ 8३० ;६ 
वेद और वेविक ध्यानयोंग 
आधुतिक उपासना 


में--आर्थता के साथ कताई मुझे एकदम पसंद है। प्राधुनिव युग के 
झनुश्षार बह बैविक उपासना ही है। यज्ञ में जिस प्रकार मंत्रोज्चार के साथ 
हँवत होता है, वैसे यहां ईशवर-स्मरण के साथ कताई । मंत्र के साथ तंत्र । 
उपासता में सानसिक, बाखचिक तथा कार्थिक क्रियाएं एकत्र हो गईं हैं । 


वेद और बेदिक ध्यानयोग ७३ 


वेद का कवच 


विनोवा--बेद की दृष्टि समग्र है। वहू एक परिपूर्ण योजना है। वेद 
में कर्मथोग, ध्यानयोग, भवित-योग पाया जाता है। ज्ञान तो है ही । पर 
वेद पर एक कवच है । उसे हटाकर देखे विना उसका गृढ़ भाव प्रकट नहीं 
हो पाता | 'छ॑द्धंत्ति य्य पर्णानि' वेद का २हस्य मंत्र के कवच में लिगृढ़ है। 
गीता का कवच युद्ध है। तिलकजी उसे ऐतिहासिक घटना मानते हैं तो 
गांधीजी रूपक । उस कवच का भेद किये बिना गीता का रहस्य हाथ नहीं 
आता । 
बैदिक ध्यातयोग 

ब्राह्मण-म्ंथों ते कमेकांड पर बल दिया । फल यह हुआ कि झागे चल- 
कर आरपण्पकों तथा उपनिषदों ने ज्ञानकांड को वेद का सार, वेदान्त, मान- 
कर उसका प्रतिपादन किया । वेद के ध्याग-उपासवाथोग का' प्रणेत्ता 
हिरण्यगर्भ है। वैदिक ध्यानयोग लोगों की समझ में नहीं श्राता। इन्द्र, 
मित्र, वरुण इत्यादि ध्यान ही हैं। गीता का विभूतियोग और विश्वरूपदर्श त- 
ग्रोग वेद से ही ग्रहण किया है। वेद परिपूर्ण जीवनच-दर्शन है । बेंद में जिलने 
ग्राध्यातिक विविध अनुभव प्रकट हुए हैं, उतने और कहीं भी नहीं मिलसे। 
संत तुकाराम में भी जितने अनुभव पाये जाते हैं, उतने भ्रत्यन नहीं मिलते । 
तो भी वेद के भ्रनुभव, भूमिकाएं, चितन श्रति सुक्षम हैं । माँ कहा करती-- 
“जज़े बराहू॑, अरण्ये वाररिद, भीराम सर्व कर्मसु ।/ उसी प्रकार वैदिक 
ध्यानमंत्र विशेष अर्थ धारण करते है । मिन्‍्म-भिन्‍न देवता विशिष्ट ध्यान- 
प्रतीक हैं। आज हम प्रेम, दया, करुणा आदि का झावाहन करके उनका 
ध्यान करते हैं। वेद में वही पाया जाता है। 'मित्र' कहने से परमात्मा सर्वेन्र 
भिन्न रूप से व्याप्त है यह ध्याव-प्रतीक है। 'यौरपि गव्यते, अदर्य अ्रदधा- 
यते भवात्‌---हे इन्द्र, हे परमात्मन्‌, तुम्हीं यौ हो, गोरूप से हमें दूध देते 
हो, तुम्हीं भ्रव हो, अरब बनकर पीठ पर हमें वहन करते हो, भ्रौर इृष्ट 
स्थात पर पहुंचाते हो ।' महू वेद में कहा है। कई लोग इसका अनुवाद करते 
हैं--तुम गाध मांगगैवाल को गाय देते हो, घोड़ा सांगनेवाले को घोड़ा। 
हरा प्रकार बेद श्रति सूक्ष्म अर्थ धारण करते हैं। बेद-दृष्टि पूछ है। 
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७४ बितोबा के जंगग विद्यापीट में 


बेदों की महत्ता 

कतिपय लोग वेदों में इतिहास खोजते हूँ, कई भूगोल, खगोल शभ्रादि 
देखते हैँ । पर वेदों की महत्ता इन बातों में नहीं | दरा हजार साल पहले की 
मारवाड़ी की बही मिल जाय तो इतिहास की दृष्टि से उसका वड़ा मूल्य 
होगा। पर वेद की महत्ता श्राध्यात्मिक ज्ञान की दृष्टि से है। “सर्वे वेदा 
यत्पदसासनस्ति' 'बेदेदच सर्वेरहुमेव वेशः ।! वेद और गीता में ऐसे वचन 
हैं । इसी दृष्टि से उनका श्रध्ययन इष्ट है। अत्यान्य दुृष्टियों से अगर कोई 
वेदों से' कुछ निकाल ले तो हज ही क्या ? पर बहू वेदों का सार नहीं 
होगा। 
बैंदिक भाषा की सूक्ष्मता 

बेदिक धातुएं भर शब्द सूक्ष्म अर्थ का वहन करते हैं। संस्कृत के शब्दों 
में भी सूक्ष्मता है, पर वैदिक शब्दों में अधिक सुक्ष्मता है। तुमने लिसा था 
कि अंग्रेजी में भी किसी हद तक इस प्रकार की सुक्ष्मता और व्युत्पत्ति' पाई 
जाती है, 'ससीम एंड लिलीज', नामक रस्कित की किताब में वह नजर 
शाती है, मिल्टन के काव्य में भी व्युत्प्त विद्वत्ता के दर्शन हो जाते हें । 
लैटिन भाषा में भी सूक्ष्म भ्र्थ विद्यमान है। पर हर शब्द की व्युत्पत्ति धातु 
से है, यह संस्कृत की दुष्टि अन्य भाषाओं में उस कदर नहीं पाई जाती । 
लैदिन और अरबी भाषा में ऐसी भ्रांशिक दृष्टि तथा शक्ति है। उदारणार्थ 
धा' से धान्य । अंग्रेजी में नाम-धातुएं बहुत हैं, पर संस्कृत की यह दृष्टि रही 
है कि हर शब्द का व्यूत्पादन धातु से किया जा सकता है। धातु ही शब्द- 
मात्र के मूल में है। धातुओं के समान'वाई संज्ञाएं भी मूलतः: सिद्ध मानी जा' 
सकती हैं, पर संस्कृत की वह दृष्टि नहीं । 
वेद इतिहास-ग्रंथ नहीं 

वेदों में कालातीत विचार ग्रधित है। केवल दिवकालावच्छिन्न विचार 
नहीं । हमपर तो यही भाक्षेप उठाया जाता है कि हमने इतिहास नहीं 
लिखा। हमने इतिहास इसलिए नहीं लिखा कि हमने उसे कभी महत्त्वपूर्ण 
मात्ता नहीं। क्‍या वेद भाऊसाहब की बखर' के समान है ? श्रगर बहु वैसा 
होता तो हम उसे रट-रंटकर: कंठस्थ कर डालते । कहते हैं कि बेदों में भाग 


बेद और वैदिक ध्यानयोग ७५ 


और द्रविड़, पणि और देव के बीच के विग्रह का इतिहास है। होगा भी 
शायद, पर वेद उसके लिए नहीं हैं । 
उपनिषदों ने वेदों को बचाया 

मीमांसकों ने वेदों को केवल कर्मकांड मान लिया । उसमें से उपनिषदों 
ने वेदों को उबारा | बेदों को गौणत्व प्रदात किया। गीता ने भी वेदों को 
वैसा ही गौणत्व दिया है, क्योंकि गीता वेदान्त ग्रंथ है, ब्रह्मविद्या' है। अंत में 
बेदों का संन्यास भी उपदिष्ट है। “झत्र माता भ्रमाता भवति, पिता अ्पिता, 
बेदा श्रवेदा: आदि 'वेदानपि संन्यसति । वह जो झात्मज्ञात है, वही वेदों 
का सार है, वेदान्त है। वेद इसीमें परिसमाप्त होते हैँ । 
प्रामदान के शास्त्र के लिए 

इस दृष्टि को लेकर ऋग्वेद की दस हजार ऋचाग्रों में से एक हजार 
ऋतचाओों का चुनाव करता है। दूसरा यह भी विचार है कि एक समूचा मंडल 
लेकर उसपर कुछ लिखूं । वेदार्थ कैसे निकाला जाता है, भौर मेरी दृष्टि उस 
विपय में क॑सी है आदि बातें उससे प्रकट हो जायंगी। उपनिषदों पर “उप- 
नियदों का अध्ययन, 'ईद्ावास्यवृत्ति' गीता पर गीताई' तथा गीताप्रवचन/ 
प्रकाशित हुए हैं। भागवत का संचयन हुआ है। वेदों की सेवा करना चाहता 
हूँ । भ्रवसर की ताक में हूं। धम्मपद तैयार ही है। कुरान में से भी चयन 
करने की चाह है। उससे सब लोगों को नित्य-पठन के लिए कुरान का सार 
मिल जायगा और उससे परिचय बढ़ेग।। बाइबिल से चयत नहीं होगा, 
क्योंकि वह ग्रंथ सुपरिचित है। शंकराचार्य के प्रकरणग्रंथों से 'गुरुबोध' 
बना है। उनके भाष्य से भी चयमिका बनाने का विचार है। मराठी संतों 
के चयन तैयार हैं। रामदास से भी चुनाव जल्द किया जायगा। तुकाराम' 
का सार-ग्रंध बन गया है, पुराना चयन उपलब्ध हुआ है। यह सव चयते 
भूदान-ग्रामदान विचार को पूर्णता प्रदान करेंगे। भूदान-प्रामदान का शास्त- 
ग्रंथ बनाना है । 
सिद्दापुर के मार्ग पर, 
११-१२०४७ 


७६ बिनोबा के जंगम विद्यापीउ में 


; ३१ ४: 
पद-याज्रा की झांकी 


चर्चा-रस 

आज रास्ता कच्चा ही था । झ्रतः जयदेव ने रुाया कि पर्याप्त प्रकाश 
के फैलने तक चर्चा शुरू न की जाय । हालांकि विनोबाजी चर्चा चाहते थे, 
तो भी मेंने चर्चा नहीं शुरू की | परसों तो बीच में दो बार जयदेव ने बताया 
कि रास्ता ख़राब है, चर्चा बाद में की जाथ, पर विनोबा' ने कोईं जवाब 
नहीं दिया और चर्चा जारी रखी । वह जब तीसरी बार बोला, तब विनोबा 
बोले-.-- 

“जर्चा के चलने पर भी मार्भ तय करने में कोई रुकाबठ नहीं भाती ।” 
यह कहकर वह मेरे साथ बोलते ही रहे। विषय अतीव रसप्रद था । हर रोज 
सवेरे भी जो यह हमारी चल-चर्चा चलती है वह बड़ी दिलचस्प होती है। 
यद्यपि हम दो ही बोला करते हैं, तो भी और लोगों को यह अवीव भाती है । 
हेसरूर का स्वागत श्रौर सभा 

आज रास्ते में एक गांव पड़ा, जिसका नाम हेरारूर है। बहां थी भी मा- 
चार बटवी ने बड़ा सुन्दर झायोजन किया था। रामूचा गांव संमारजित किया 
गया था,बंदनवार भ्रादि से सजाया गया था। स्त्री-पुरुपष भर बच्चे स्नानादि 
से मिधृत्त होकर सुन्दर वस्व पहुने सभा में इकह्ट हो गये थे। सगास्थान में 
विनोबा के लिए उच्चासन की भआावोजना की गई थी। तीस-वालीस 
महिलाएं आरती के थाल लिये कतार सें खड़ी भीं। थाल में दो-दो फूल- 
बत्तियां जलन रही थीं। मंगल कलश भी थे। कलझों में पानी भी र गागवर्ली 
दल थे। भ्रक्षत तथा कुंगुम साथ थे। वह एक दीपावली ही स्वागत वितरण 
कर रही थी। एक भोर स्थियां, दूसरी शोर पुरुष, भर उनके साथ होड़ करती 
हुई भ्रासमान में तारका-मंजली दिखाई दे रही थी। विनोबा के गभा-स्थात 
पर पधारते ही स्ती-पुरुषों ने मिलकर 'जय जगत्‌' का मरा बुलंद करके 
उतका स्वागत किया। फूलों की तथा सुत की मालाएं अपित की गई । वह 
दृश्य बड़ा मनोहारी था । साधु-संत जब घर आते हैँ, तभी दिवाली-बशहरे 
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के सच्चे त्योहार होते है, इस आशय की मराठी कहावत का मानों वह 
प्रत्यक्ष प्रमाण था। विनोबा ने खड़े-खड़े ही उनको भूदान का संदेश थोड़े 
में सुनाया । कहा--- है 

“ग्रगर सबको खाना-पीना, कपड़ा-लता, शिक्षा-दीक्षा मिलनी चाहिए 
तो ग्रामदान की आवश्यकता है। हवा श्र पानी पर जिस प्रकार किसीका 
एकाधिकार नहीं, किसीकी मालकियत नहीं, वैसा ही जमीन के बारे में 
होना चाहिए। हवा और पानी के समान ही जमीन भी भगवान्‌ की देन है 
और इसलिए सबको समान रूप से मिलनी चाहिए ।” 

इसके अनन्तर फिर 'जय जगत्‌” का घोष हुआ झौर यात्रा आगे बढ़ी । 


पाठशाला में पड़ाव 


८॥ से € के लगभग हम शिगली पहुंच गये । शिगली एक भ्रच्छा भांव 
है, जिसकी भाबादी पांच हजार है । एक मिडिल स्कूल में हमारा पड़ाव 
रहा | प्रबन्ध ठीक था। इधर श्रधिकांश स्थानों में हमारा पड़ाव पाठशाला 
में ही रहा करता है। चालीस-पचास श्रादमियों के एक साथ ठहरने के लिए 
भ्रन्य जगह कहां ? पाठशाला अक्सर गांव के बाहर या एक छोर पर रहती 
है। इससे खुली जगह भौर अहाता प्रक्‍्सर हुथआा करता है। 
मुकाम पर 

मुकाम पर पहुंचने के बाद पहले हाथ-मुंह्‌ धोकर ताइता किया जाता 
है। नाएते के लिए सूजी भ्ौर कषाय मिलता है। भह कषाय मुभी बड़ा श्रच्छा 
लगा। धर्मिया, गुड़, सोंठ भौर थोड़ा दृध मिलाकर यहू कषाय बनता है। 
दक्षिण में सर्वत्र इसका प्रचलन है। चाय आदि पेयों के बदले पीते लायक 
यहू चीज़ है। इसके बाद सामान का करीते से लगाना, स्तानादि से निवृत्त 
होना ग्रादि काम रहता है। स्वान और कपड़ों की घुलाई के लिए अभेक्त 
बार नदी, तालाब, कभी-कभी कुएं का सहारा लेता पड़ता है। होसरिती में 
हुस बरदा नदी पर नहाते गगे थे | इधर अनिक गांवों में तालाब पाये जाते 
हैं, यैसे पात्ती की कमी ही है। स्नातादि से निबदकर भौर कपड़े सुंखाकरे 
जो समय बच जांता है, उसे लेखन-पठ्मावि के काम में लाथा जा पकता है। 


छ्द बिनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


वर्ग और पाठ 

११ बजे विनोबा कार्यकर्ताओं का वर्ग चलाते हैं। हाल में स्ब-सेवा- 
संघकी भ्रोर से हर प्रांत में वहां के श्राउ-दस सेवकों की टोली' एक हफ्ते के 
लिए बिक्षार्थ बुलाई जाती है। यह उपक्रम बड़ा अच्छा है। उससे दोनों 
ओर लाभ होता हैं। विनोबा कार्यकर्ताओं से परिचय पाते हैं, कार्य- 
कर्ता लोग अपनी शंकाओं का समाधान करा ले सकते हैं। इस वर्ग में विभोबा 
अत्यंत मौलिक विवेचन किया करते हैं। वर्ग के श्रनंवर तुलसी रामायण 
तथा गीताई का पाठ चलता है। रामायण का दोहान्त या छुन्दान्त हिस्सा 
गाया जाता है। सामान्यतया इस हिस्से में दस-बारह चौपाहयां और एक 
दोहा और कभी-कभी एकाध छंद हुआ करता है। गीताई का पारायणकाल 
२१ दिन का रहता है। दूसरे, ग्यारहवें श्ौर अठा रहवें अध्याय के दो-दो 
हिस्से करके हर हिस्सा एक दिन पढ़ा जाता है। बाकी पंद्रह भ्रध्यायों के लिए 
पंद्रह दिन, इस प्रकार का ऋम रहा करता है । गोपुरी में २५ दिन का पारा- 
यणकाल रखा है। उसके बदले यह २१ दिन का पारायण शुरू करने लायक 
है। पहले एक समय बहु था भी । गोपुरी में प्रातः प्रार्थना में बहुत ही कम 
लोग आाते है। श्रत्तः यहां की भांति (रामायण) गीताई पाठ को सबेरे की 
प्राथना से हटाकर दोपहर कताई के ववत रखा जाग, यहूं विचार मस 
में उठता है। १२ बजे यह कार्यक्रम खत्म हो जाता है। कभी विनोबा 
रामायण के बारे में बोलते हैं । 
तुलसीरामायण में श्रन्वेषण 

परसों विनोवा ने तुलसी रामायण के बारे में अपनी खोज बताई, 
जहां-जहां रामायण में सीता भ्ौर राम का वियोग है, वहां-वहां तुलसीदास 
ने संक्षिप्तता से काम लिया है और जहां वे एकत्र हैँ, वहां पिस्त।र को अप- 
नाया है। सीताराम तुलसीदास के श्राराध्य है। वह चाहते है कि वे दोनों 
इक ही रहें। वाल्मीकि रामायण में यह दृष्टि नहीं। भ्ररण्य-कांड, 
किश्किधा-कांड, सुंदर भौर युद्ध-कांड वाल्मीकि ने विस्तार के साथ कहे हैं, 
पर तुलसीदास उन्हें थोड़े में कह गये हैं। बाजकण्ड भी संक्षेप में ही वणित 
है। बालकाण्ड की प्रस्तावना को छोड़ देता चाहिए, वर्योंकि वह तुलसीदास 


पद-यात्रा की भांकी ७६ 
की अपनी भौलिकता का विषय है, रामायण या रामचरित का शअंझ नहीं । 
विधाम और सूत्र यज्ञ 

१२ से २॥ तक भोजन और विश्वाम, २॥ से ३ सूच-यज्ञ | सूत्र-यज्ञ के 
समय कुछ पठन होता है । उसका पंत संक्षिप्त प्रार्थना से होता है। प्रार्थना 
के इलोक ये हें--- ॥॒ 

योन्‍्तः प्रधिव्य मम वाचमिसमां प्रसुप्ता 
संजीवयत्यसिलश क्तिधरः स्वधाम्ता । 
अन्यादच हस्तचरणशअवणत्वगादीन्‌ 

प्राणान्‌ नमी भगवते पुरुषाय तुभ्यम्‌ । 


असतो सा सव्‌ गसय 

तससो मा ज्योतिर गसय 

भृत्योर्‌ मा श्रमृर्त गसय । 

इसके बाद ३ से ५ तक लोग अपने-अपने हिस्से के काम निबटा लेते हैं। 

स्थानिक कार्यकर्ता भूवदान-ग्रामदान कार्य के लिए जाते हैँ। कभी-कभी 
इस अवधि में विनोबा के साथ कार्यकर्ता, प्रतिष्ठित लोग, व्यापारी, 
विद्यार्थी आदि मुलाकात, चर्चा या सभा में हिस्सा लेते है'। होसरित्ती में 
बेसिक ट्रेनिंग कालेज, धारवाड़ के ४० छात्र आये थे। उनके सामने विनोबा 
का बड़ा सुंदर भाषण हुआ। छात्रों के सवाल थे--शिक्षा में अंग्रेजी का 
स्थान हो या नहीं, श्रादि | विनोबा ने उनके उत्तर दिये। अन्यत्र व्यापा- 
रियों की सभा थी । 
शिगली, 
१२०१२०५७ 


द्र्० वित्तोबा के जंगम विद्यापीठ में 
+ ३२ : 
भ्रप्पा से चर्चा--१ 


विनोबा की कार्याध्याय-संगति 


आज हमारी पदयात्रा ६ बजे प्रारंभ हुई। गंतव्य स्थान ६-७ मील के 
फासले पर ही था। कल पृज्य अप्पासाहब विनोबा से मिलने आये हैं। 
आज सबेरे ५॥| बजे उनके लिए समय दिया था। यापी पहले से ही उनके 
साथ विनोबा बात कर रहे थे तो भी तय किये अनुसार विनोबा ६ बजे बल 
पड़े श्र 'श्रीमदू रमारमण गोविदो हरि! कहकर यात्रा आारी की। हमारे 
साथ हाल में बंगाल की प्रथम ठोली है। दी दिन उन्होंने चलना शुरू करते 
समय गाने का उपक्रम जारी किया है। भ्राज भी वे गीत गाते हुए निकल 
पड़े । गांव से बाहर श्राने १र विनोबा ने 'शांति' कहकर उन्हें चुप कराया। 
फिर श्रप्पा से चर्चा शुरू की । 


जबतक बापू थे 


विनोबा बोले---जबतक बापू थे तबतक में एक स्थान पर गड़ा हुआ- 
सा काम करता था। बरसों तक मेने रेल इस्तेमाल नहीं की । चैसे ही पास- 
पड़ोस के गांवों को छोड़ कहीं पैदल भी नहीं घूम! । ३० साल' तक रचना- 
त्मक कार्य करता रहा । 


बापु के वाद 


लेकिन बापू के चल बसने पर स्थिति बदल गईं। प्रारंभ में ही हिंसा 
उबल पड़ी। स्व॒राज्य-प्राप्ति के साथ ही हिंचु-मुश्लमानों के बीच भयानक 
हत्याकांड मच गया। इस' भ्रवस्था में सवाल यह उठा कि भ्रहिसा कैसे 
बचेगी । परिस्थिति का भान हुआ। चालीस-चालीस लाख लोगों का पुर्व- 
पश्चिम पाकिस्तान से प्रावागमन हुआ | करीब एक करोड़ झावादी का 
स्थशांतर हुआ। हिन्दुस्तान की शासनगप्रणाली श्रधिक मजबूत, भतएवं स्थिर 
होते के कारण हृधर अधिक लोग झा गये । 


अ्रप्पा से चर्चा--१ ' दर 


शरणार्थी और हरिजन 

पद्चमी पाकिस्तान से जो हरिजन पंजाव में श्राकर बस गये उनकी 
हालत बड़ी दयनीय थी | उनके पास वहां भी जमीन नहीं थी, और यहां तो 
बहू सवाल ही नहीं था । सवर्ण हिन्दू, जिनके पास बहां जमीन थी, बड़े जमीं- 
दार थे। इधर से जो मुसलमान उधर गये वे वैसे नहीं थे। उनकी जमीन 
यहां थोड़ी-सी थी। वह किसे दी जाय ? सवर्ण हिन्दुओं का दबाव सरकार 
पर बहुत था, इसलिए उन्हें जमीन दे देना सरकार ने तय किया था। 
किन्तु जवाहरलालजी को यह बात पसंद थी कि जमीन हरिजनों को दी 
जाय । सरकार के सामने यह जटिल समस्या थी। सिवा इसके वहलभभाई 
का रुख औौर था। उन्हें जवाहरलालजी की नीति पसंद नहीं थी। रामे- 
एवरी नेहरू ने कहा, “अब आप नया गबंध कायम करना चाहते है तो 
चूंकि पहले' हरिजन भूमिहीन थे, इसलिए वही अस्याय जारी रखने की 
आवश्यकता नहीं । उत्हें जमीन मिलनी चाहिए । जवाहरलालजी को मह 
उचित जंचा। इसके श्रलावा मेने कहा, “वहां हरिजनों के मालिक थे, 
जिनकी नौकरी में वे ज्यों-त्यों करके प्पत्ती गुनर-बसर करते थे । यहां क्या 
है ? इस कारण से भी उन्हें जमीत मिलया उचित है। भाखिर राजे बाबू 
की उपस्थिति में पंजाब सरकार ने हरिजनों को भूमि देने की बात मंजूर 
की। वह शुक्रवार था। उस दिल के प्रार्थना-प्रवचन में मेंने पंजाब सरकार 
को बधाई दी । लेकिन उस निर्णय पर श्रमल नहीं हुआ । कहा गया कि किसी 
भी हालत में हरिजनों की भांग पूरी महीं की जा सकती । रामेश्वरी नेहरू 
को बड़ा दुःख हुआ । पर चारा ही वया था। सत्याग्रह भी उस हालत में 
झसंभव था। दिल्‍ली छोड़कर में वापस भा गया। 
शिव रामफ्ल्ली में 

परंधाम में कांचन-मुक्ति के प्रयोग का सूत्रपात किया गया । वर्ष-सभरा 
बर्ष तक वहु चलता गया। बाद में में शिवराम्मपल्ली गया । वहां से तैलं- 
गाना में । वहां पोचमपल्ली में जब जमीन भिंस गई श्र हरिजतों की 
मांग पर मिल गई, उनकी मांग पूरी हो गई। पंजाब की याद भरा गई | भन 
में विचार आया कि यही सिलसिला जारी रखा भाग । लगा कि उसे जारी 


छर बिनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


न रखना कायरता होगी । वह सिलसिला तेलंगाना में ठीक चला । किसको 
यह भरोसा था कि वह चलेगा ? तेलंगाना के वाताबरण के कारण, वहां 
की विशिष्ट परिस्थिति की बदौलत, वह श्राशादायी हो गया । तो भी यह 
घारणा थी कि अन्यन् वह सफल होगा ही सो वात नहीं । परंधाम लौट 
आया। 


नेहरूजी का निमंत्रण 

कांचन-मुवित का प्रयोग जारी थी। मेरे रहने से उसे बल मिलेगा, इस- 
लिए में रह जाऊं तो ठीक होगा, यह थी उनकी इच्छा । चार महीने ठहर 
गया, पर मेंने कहू दिया कि ठहर नहीं सकूंगा। प्लॉनिंग कमीशन की झालो- 
चना मैंने की थी, इसलिए नेहरूजी का निमंत्रण चार महीने की भ्रवधि 
खत्म होने से पहले ही मिला । उन्होंने लिखा था---“चर्चा करनी है, भ्रतः 
जल्दी आइये, और फुर्सत लेकर झ्राइये ।' मेने उन्हें लिखा कि में पैदल ही 
आ रहा हुं, इसलिए जल्दी न रहेगी । 
दिल्‍ली में 


भूदाव पाते-पाते दिल्‍ली गया। खादी और ग्रामोधोग हमारे बार पोटे- 
च्ल्स्‌ हैं, कल युद्ध छिड़ जाने पर देश में जनता बिना उनकी सहायता के 
टिक नहीं सकेगी, आदि दलीलें पेश की । श्रहिसा को श्राधार नहीं दिखाई 
दे रहा था, वह अब मिल गया । सबके प्रपंच की चिता करना ही परमार्थ 
साधन है, यह श्रापका कहना मुझे मंजूर है। इसमें 'सब' शब्द महत्त्व का 
है। भ्रपने-पराये का भेद यहां मुमकिन नहीं। अपनों में सिफे ब्राह्मण ही 
नहीं, हरिजन भी शामिल हैं, यह ठीक है। लेकिन इतने से काम नहीं चलेगा। 
आपका नेशनलिज्म यहां काम नहीं आयेगा । इसलिए मेंने 'जयहिंद' की 
जगह जय-जगत्‌' मंत्र भ्रपताया है| पालमिंद में फौजी बजठ पर चर्चा नहीं 
होती, मांगें बिना चर्चा के ही तुरंत मंजूर होती हैं। हमारा नेशनलिज्म 
पाकिस्तान के डर पर खड़ा है। एक बार में पंडितजी से बौल/--“श्रापका 
श्र्थ-संकल्प, आपकी योजनाएं आप तय करते हैं या पाकिस्तात ? * इसपर 
पंडितजी घोले--/पाकिस्तान का बजट बबानेवाले ही हमारा बजट 
बनाते हैं।” 


अप्या से चर्चा--१ परे 


शांति-सेना का विचार 


अब केरल में भूमि-समस्या बड़ी तीव्र है। फी आदमी है एकड़ भूमि 
वहां है। एक वर्गमील में १००० तक आबादी है । इसलिए वहां के भ्रादमियों 
को बाहर जाना चांहिए। कोई भी कहीं भी जा बस सकता है, ऐसा होना 
जरूरी है। पर यह बिना अहिंसा के संभव कैसे ? प्लानिंग में उसका समा- 
बेश केसे हो ? इसीलिए शांति-सेना की' बात सोची | ऐसा होना चाहिए 
कि स्थात-स्थान पर सेवक मौजूद है । श्रन्य समय में वे सेवा-सैनिक बनेंगे, 
खादी-प्रामोद्योग का काम करेगे, लोगों से मिल-जुलकर रहेंगे। प्रसंग पड़ने 
पर शांति स्थापना करेंगे। भ्रगर श्राज हांति-सैनिक होते तो रामनाथपुरम्‌ 
में दंगा न होता । बाद में जी.रामचन्द्रनू और साथियों ने वहां काफी काम 
किया है। इसका असर पंडितजी पर अच्छा हुआ है। उन्होंने बताया भी, 
“पुलिस की आवश्यकता क्यों रहे ? पीसब्रिगेड्स--शॉतिसेनाएं---यह्‌ 
काम करें।” 


गांधीजी के बाद हमारा काम' 


अब गांधीजी नहीं रहे। अतः हम जो ५-५०, भ्रधिक-से-अधिक १०० 
गांधीजी के भ्रनुयायी हैं, उन्हें चाहिए कि वे अ्हिसा-प्रचार का काम करें। 
अकेले गांधीजी हम ५० आदमियों से' भारी थे। झ्गर गांधीजी होते तो 
येलबाल के लिए छः साल नहीं लगते | अतः हम जी गांधीजी के भ्रादभी हैं, 
उन्‍हें चाहिए-कि इसी काम में लग जाग । इसके बिना यह काम नहीं होगा। 


ग्रामदान ही नींव 


ग्रामदान से भू-समस्या हल हो सकेगी, ऐसा श्राभास पैंदा किया गया 
है। इस कारण कम्यूतिदी प्रोजेक्टवाले अरब कहने लगे हैं कि ग्रामदानीं 
गांवों में ही हमारा काम संभव है, क्योंकि अव्यत्र कम्यूमिटी है कहां ? वहां 
सारे इंडिविज्युअल्स हैं। डे साहब कहते थे--हमारे कार्य ते गरीबों को सीधे 
मदद नहीं पहुंचती । मदद को अपनी तरफ रखनेवाले जो ध्रतवान या मध्य- 
वित्त लोग हैं वे ही हमसे लाभ उठाते हैं। इसलिए ग्रामंदान भर शांति-सैना 
दोनों पर बल देता चाहिए। इसे बोनों के बीच ग्राम-स्वराज्य भझाता है। पर 


दो विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


हमारी ताकत सीमित है। हम व्यवितगत रूप से आदक्षों का पालन कर 
सकेंगे और सावेचिक प्रचार भी पर चार देहातों को लेकर भाम-स्वराज्य 
का काम संभव नहीं । ईसा, मुहम्मद ने यही किया था। दस-बा रह भ्रामदात 
लेकर उतकी समस्याएं हल करने बैठना व्यवितगत गृहस्थी चलाने जैसा है। 
लोगों की गृहस्थी चलाना मेरा काम नहीं । वह काम ब्रह्मा, विष्णु, महेश 
के जिम्मे है। सोचिये, आप कौन हैं? अब ग्रामदान पाकर कम्यूनिटी 
ओजेक्ट का प्रयोग करना हो तो किया जा सकता है। पर उसका नतीजा 
होगा दुनिया की प्रगति को रोक रखना । 


काम का बेरा काटकर चला 


जेल से मुक्त होकर गोपुरी में रहा। साम्ययोग का प्रयोग किया जा 
रहा था। लोग बोले, “अब इसे आप ही चलाइये । हम नहीं चला सकते ।” 
में तीन महीने वहां रहा, लेकिन मेंने बताया कि में उस काम में फंसकर नहीं 
रह सकता। आप नहीं कर सकते तो दूसरे करेंगे। 
स्वावलम्बन भी घेरा 


अप्यासाहब--हमारा आदर्श! है शोषणरहित समाज की' स्थापना 
करना। स्वावलंबन हमें सिद्ध करना होगा । अपना झादर्श हमें सिद्ध करना 
ही चाहिए। 

विनोबा--यह भी एक अहंता ही है कि हम स्वावलम्बन का अपना 
आददों सिद्ध करेंगे। मुझे चार सेर दूध की जरूरत है। भब यह क्या बिना 
शोषण के मिलेगा ? उसमें स्वावलम्बन करने बैठूं ? उससे हम सं कुचित' 
बनेंते, न कि व्यापक। कहते हैँ कि बुद्ध मांसाशन किया करते थे। 
सांसाशन उस जमाने में भ्राम' रिवाज था। उन्होंने उसका मिषेध नहीं 
किया | झगर बह करते तो विचार-प्रचार न कर पाते, समाज से 
झलग पड़ जाते, श्रसफल या हास्यप्रद बन बैठते । भें गांधीग्राम' गया था । 
जी.रामचलन्‌ भ्रादि सब थे। मेने उनके सामने सीधा सवाल रखा--खादी- 
भ्राभोद्योग के प्रयोग करने बैठ जाऊं ? क्या वह देश के लिए लाभकारी 
होगा ? कहिये, में घुमना छोड़ देता हूं ।” रात में जी.रामचन्द्रन की चिट्ठी 
श्राई---“आपके कार्य के साथ अबतक हृदय था ही, पर श्रब बद्धि भी है। में 


ज्ष्या से चर्चा--१ फ्पु 


इस कार्य के लिए भ्पनेको समर्पण कर देता हूं ।” 

स्वावलम्बन की स्थापना करने से मानसिक समाधान की प्राप्ति होगी, 
पर व्यापक सामाजिक कार्य नहीं हो पायेगा। युद्ध छिड़ गया, अनावृष्टि 
की आफत आई तो क्या दह्या होगी, सोचिये तो सही । आज वेश में चार 
करोड़ के लिए भ्रन्‍न की कमी है, भ्ौर वैसी तौबत ग्राई तो लाखों लोग मर 
मिटंगे। जबतक स्वरशाज्य नहीं था तवतक श्रंग्रेजों पर दोप लादांजा 
सकता था। पर वह सुविधा श्रव नहीं रही। भ्रब वह दोप हमारे ही मत्थे 
भढ़ा जायगा। यह सरकार नहीं टिक सकेगी। संस्था छोड़कर प्रचार के लिए 
बाहर जाने की प्रेरणा मिलेगी। नया विचार, गांधी-विचार, लोगों को 
समझाने की, दुनिया में सबकी ओर पहुंचाने की प्रेरणा मिलेगी । पर वैसी 
नौबत श्रा पड़ने की में राह नहीं देखता । हम है ही कितने ? पहले ही हम' 
सब इस कार्य में लग जायंगे तो विचार-प्रचार मुमकिन होगा और सरकार 
को श्रपना प्लान' बदलने पर मजबूर करेंगे। काल की रफ्तार तेज है, 
स्वावसम्बन के प्रयोग में श्रटके रहने के लिए समय नहीं । 


ग्रामदान और तत्संबंधी कार्य---डिफेन्स मेजर 


अप्या--अ्सली कठिनाई यह है कि आमदान का भहत्त्व लोगों को कैसे 
समभाया जाय । उन्हें चुप बेठाया जा सकता है, पर उनको अनुकूल कैसे 
किया जाय ? यह है झसली सगस्‍्या । 

विनीबा --येलवाल-परिषद्‌ ने इस बारे में पश्रप्रवर्गोन किया है। यह 
कहना पर्याप्त नहीं होगा कि ग्रामदाम लागकारी है। बिना प्रामदान के 
ग्रामराज्य संभव नहीं भौर बिना ग्रामराज्य के खतरा है। कैद्रीय सरकार, 
राज्य-सरकार, प्लॉलिंग कमीशन, कंस्यूनिटी प्रॉजेक्ट इन चारसें पर ही 
निर्भर मत रहिये, भपने पैरों पर खड़े रह जाइये---जवाहरलालजी यह कह 
चुके ही हैं। बिना ग्रामदान के भ्राप गाँव को सुखी चहीं बसा सकते, मेरा 
चैलेंज है। कृंष्णदास ग्राम-संकल्प पर धल देता है। कहता है, ग्राम-संकल्प 
पहले होने चाहिए, पर में पूछता हुं--किवमे हुए प्राम-संकल्प ? तामिलनाड 
में ३०० ग्रामदान हुए तो ग्राम-संकल्प हुए केवल पंद्रह-बीस। आमं-संकल्प 
की अपेक्षा प्रामदान आसान है। प्राम-संकल्प में बड़ा कमेला रहता है। उसेका 


घद्‌ विनोबा के जंगम विशद्यापीठ में 


ग्रहण नहीं होता । खादी-प्रामोद्योग का संकल्प आसान नहीं। ग्रामदान में 
केवल भूमि का सवाल रहता है। निश्चय हुआ है कि ५० फीसदी जमीन 
तथा ८० फीसदी लोग इकट्ठ हुए तो ग्रामदान हो सकता है। हरेक्ृष्ण 
सेहताब अबतक विरोधी थे। केवल जाहिर ही नहीं लिखते थे, भ्रपने निजी 
व्यक्तिगत पन्नों में भी इसके खिलाफ श्रावाज़ उठाते थे। पर येलवाल से 
लौटने के बाद उन्होंने आप ही एक पत्रक में प्रकाशित किया कि ग्रामदानी 
गांवों के लिए हर प्रकार की सहायता मिल जायगी। यह पत्रक गांव-गांव 
में बांदा गया । येलवाल में मेंने ग्रामदान तथा ग्रामरांकल्प को डिफेन्स मेजर 
बतलाया । एक विद्यार्थी की भांति पंडितजी मे उसे लिख लिया । भ्रतः अन्य 
कार्यों में न उलभते हुए भूदान-कार्य में श्रपते-आपको समर्पित कर देना ही 
धर्म ठहरता है। प्रामदान होने पर बाहुरी साधन जुटाये जा सकते हैं, 
अन्यथा मांग और उसकी पूर्ति एक-दूसरे से मेल सहीं खायगी । 


प्रचार ही कीजिये 

अप्पा--चालू कार्य कैसे संपन्‍्त होंगे ? 

विनोबा--नानाभाई भट्ट मिलने आये थे। वह कहते थे कि ऐसा लग 
रहा है कि जो कल्पनाएं मन्त में संजोकर रखीं वे शायद अ्रसफल होंगी। 
सरकार ५वीं कक्षा से अंग्रेजी पढ़ाने की सोच रही है। आप इसका क्या 
इलाज सुभाते हैं? वह बोले, “गांधीवादियों को चाहिए कि शौर सब काम 
छोड़कर बीस बरस तक यानी इस पीढ़ी के बाद दूसरी पीढ़ी के आने तक 
प्रचार-कार्य ही करते रहें। इससे सरकार का ध्यान इसकी ओर खिच 
जायगा और परिस्थिति से लाचार हौकर सरकार भौर जनता हमें श्रपनी 
ओर बुलायेगी श्रौर तब हमारे काम सफल होंगे। तबतक हमें प्रचार-ही- 
प्रचार करते रहता चाहिए। इसलिए मेरा कहना यह है कि हम त्रिविध 
कार्य करें---१. शहरों में शांति-सेना की स्थापना, २. एकाघ समूचा जिला 
प्रामदान में भराप्त कर उसका सघत क्षेत्र बनाता, ३, सर्वत्र घर-भर में 
साहित्य का प्रचार करना । 


नव विचार और प्रचार 
दूसरी बात यह है जब कोई क्रांतिकारी नया विचार उठता है, तब 


अ्रप्पा से चर्चा -- ? घ्छ 


घुमक्कड़ी श्रावश्यक होती है। बुद्ध, ईसा, दंकर, रामानुज सब घूमे । उस 
घुमवकड़ी में कभी सुयश, कभी अपयश मिलता ही है। व्यापक प्रयोग होना 
चाहिए। कैलप्पन गे एक जिला केरल में इस प्रकार बनाने के लिए कमर 
कस ली है। वहां के ग्रामदानी गांव के काम में खादी-प्रामोद्योग झायोग की 
श्र से बैकुंठभाई से मदद मांगी है। वहां श्रदालत-कचहरी उठ जायगी। 
सब शोर दांति और सहयोग बढ़ जायगा, ग्रागराज्य स्थापित होगा । ऐसा 
अगर एक जिला बन गया तो समूचा केरल क्यों नहीं बनेगा ? इस प्रकार 
का व्यापक कार्य हम नहीं करेंगे तो एक कोने में पड़े रहना होगा | जब 
में पवनार में रह रहा था तब दुनिया के लोगों को, जो बापू से मिलने आते 
थे, बापु मेरे पास भेज देते । कहते, “क्या विनोधा को आपने देखा है? 
जाइये भ्रौर उनसे मिलिये ।” आज अमरीका, इंग्लेंड, जमंत्ती, जापान, रूस 
श्रादि देशों के लोग इधर आते हैं, पदयात्रा में शामिल होते हैं । इससे उन्हें 
प्रेरणा मिल रही है । 
ग्रामदान और कम्यूनिटी प्रॉजेक्ट 

कटक शहर में नवबाबू शांति-सेना इकट्ठी कर रहे हैं। कोरापुट जिला 
पूरा-का-पूरा ग्रामदानी हो जाय, यह उनकी कोशिश है। साहित्य-प्रचार 
हो रहा है । 

मध्यप्रदेश में बाबा राघवदात" घूम रहे हैं। वहां एक सौ पत्रास प्राम- 
दान हुए हैं। चार महीने रहने पर पुरा ज़िला आमदानी हो सकेगा। 
वहां की राजमोहनी देवी---लोग उन्हें देवी ही मानते हे--उन्हें वहां रहने 
के लिए आग्रह कर रही हैँ। तब राघवदास ने मुभसे पुछा, “क्या कहूं ? 
मेंते लिख दिया, '“रह जाइये । 

कम्यूनिटी प्रॉजेक्ट देदा भर फैलने जा रहा है। हर ग्राम॑ का उसमें 
पंतर्भाव होगा। वे झ्राप' लोगों का सहयोग चाहते है। अगर आप कहीं 
एकाध जगह ही हों तो वे आपसे सहयोग केसे कर सकेंगे ? इसलिए उनके 
निएचय का श्रथे यही है कि आपका फैन्नाव उनके समकक्ष चाहिए। इसलिए 
व्यापक रूप से प्रचार करते की तैयारी करने होगी । 
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१ शब दिवंगत हो गये । 
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नये कार्यकर्ताशों का लाभ 

जेल से छुटकारा मिलने के बाद में गोपुरी रहा। वहां साम्ययोग का 
प्रयोग शुरू किया । लोग कहने लगे---अब आप ही उसे सम्हालें, हमसे नहीं 
सम्हाला जायगा | तब उनका अ्ननुरीध मेंगे नहीं माना। कहा, “आ्राप ही' 
केवल मेरे हैं, इस प्रकार की भेद-भावना मेरी नहीं। वह ममत्व होगा, 
आसक्तिहोगी ।” श्रत वे लोग मेरे पास तीस-तीस सालों से हैं। पर उनके 
लिए संकीर्णता मुझे मंजूर नहीं । इस आ्रांदोलन में कितने नवीन पृरुषार्थी 
जवान हमें मिले हैं । देखा जाय तो उनमें से कई भरी जवानी के संसार में हैं। 
निर्मला को एक भले गृहस्थ ने सलाह दी, “तुम यह क्‍या लेकर बैठी हो ? 
तुम अपना विचार देखो । इसमें तुम्हारा हित' वहीं होगा।' पर उसने उनका 
कहना नहीं माना। सबका त्यागकर वह इस आन्दोलन से एकरूप हो गई 
है। ऐसे कई युवा लोगों का देश को लाभ हुभा है। 


पूर्ण स्वावलंबन झौर पूर्ण साम्य ही क्रांति 


ग्राम-सेवा-मंडल सो फीसदी स्वावलंबन झौर ५०-७५ फीसदी साम्य- 
योग की साधना कर रहा है तो खादीग्राम १०० फीसदी साम्ययोग और 
५-१० फीसदी स्वावलंबन का आचार करता है। ऐसे ये दो तरीके हैं। मंडल 
अब भूक्रांति के लिए बद्ध है। बंग झादि पचास-साठ नये सदस्य बस गये 
हैं। पर अगर के उसे ठोक नहीं चला पायें, स्वावलंबन-युकत पूर्ण राम्यथोग 
पिद्ध नहीं कर सके तो उन्हें प्रसफल ही मावता पड़ेगा । उल्टे, बाहुरी मदद 
पर बरसों निर्भर रहकर स्वावलंबन सिद्ध त॑ करता भ्पयद ही है। जब 
दोनों पूर्ण होंगे, तभी उसे सिद्धि कहा जायगा, क्रांति माना जायगा। 
सक्ष्मीश्वर की राहु पर, 
१४३-०१२-४७ 
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हसारी शान्ति-सेना 
पुराने और नये गुरु 


श्राज भी कल की भांति भ्रप्पासाहब से बातचीत हुई। प्रारंभ में 
बंगाली भजन गाया गया। लक्ष्मीर्वर ग्राम से बाहर जाने में बहुत समय 
लगा। बड़ा गांव है, पुरानी राजधानी है। कन्नड़ रामायण के रचयिता पंप 
का निवास-स्थान है। यह प्राचीन कवि जैनधर्मी था। पंप की प्रेरणा से कल 
का भाषण हुआ । सभा बाजार में बुलाई गई थी । वहां उस धूल तथा कोला- 
हल में विनोबा बोलना वहीं चाहते थे। पर सभा का स्थान कहां हो, कैसा 
हो, आदि बातों से प्रारंभ करके श्राज के विश्वविद्यालय और प्राध्यापक 
तथा पुराने संत और आचार्य तुलता के लिए ले लिये । आज की स्थिति का 
शोचनीय चित्र उपस्थित किया गया और क्या किया जाना चाहिए, इस 
ओर ध्याम खींचा गया। पूर्वकाल के ज्ञानी निरपेक्ष थे भौर स्वयं करुणा से 
प्रेरित होकर लोगों के पास पहुंच जाते थे । बुद्ध, महावीर, शंकर, रामानुज 
आदि ने देशा को भ्रमण करके धर्म-प्रचार तथा ज्ञात-प्रचार किया'। इस बात 
को संमकाकर और एक नई बात पेश की, वह यह--देहात प्रकृति भौर 
परमेश्वर की सेवा करते हैं, शहरों को चाहिए कि वे इस सेवकी की सेवा 
करें। गांव से बाहर निकलकर भ्राम रास्ते पर झाते ही अप्पा से विनोबा- 
बोले--- 


शांति-सेना के बिता तरणोपाय नहीं 


शांतितेमा तब याद आती है, जब कहीं दंगाफसाद हो जाता है; सन्यथा 
उसका स्मरण नहीं होता, भान नहीं होता । वह रहे, इसलिए कुछ खास कार्य- 
क्रम जरूरी है। 

शांतिसेया का सूत्रपात्त कैसे हुआ? केरल में अत्यत्प बहुमत के बल पर 
सरकार बनी है। अतः पक्ष-पक्ष के बीच और उसके कारण समाज में तनाव 
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रहेगा ही। ऐसी वनातनी में बिता बांतिसेना के तरणोपाय नहीं, यह बात 
घ्वान में आई । उसके बाद रामनाथपुरम में दंगा हुआ । उससे तो शांति- 
सेना की जरूरत और स्पष्ट हो गईं । ऐसी निष्पक्ष सेबापरायण शांतिसेना 
के बिना समाज का, देश का, काम चलेगा ही नहीं । 

दो साल' पहले हरिभाऊजी उपाध्याय ने सुझाया था कि शांतिसेना का 
काम' देशभर में में करूं, पर उरामें जो उत्तकी' कल्पना थी वह एकदम 
हेय थी । पुलिस तथा लश्कर से काम लेने से पहले शांतिसेना शांति-स्थापना 
की कोशिश करे श्रीर सफलता न मिले तो पुलिस या सेना को बुलाया 
जाय | यह थी उनकी कल्पना । पर न यह शांति होगी, न रोना । 

सभाज की सुव्यवस्थित धारणा के लिए भूमि, शिक्षा तथा शांतिसेना 
जनता के अधीन रहनी चाहिए, जिससे समाज को भुक्ति भ्रौर व्यक्ति को 
शांति, पुष्टि तथा तुष्टि का लाभ होगा | नई तालीम' ही हमारी शांतिसेता 
है। बिहार के तुर्की ग्राम में नई तालीम के सम्मेलन में मेने यही संदेश 
सुनाया है। 

काकासाहब के और मेरे विचार एक-दूसरे से समानता रखते हैं, पर 
समय में भेद होता है।यह भ्रतुभव अ्रनेक बार हुआ है। जातिभेद का उच्छेद, 
शांतिसेना भोर नई तालीम इनके संबंध में ऐसा हुआ है। जब-जब वह इस 
संबंध में बोले तब-तब यही हुश्ना है । 
ग्रेलविंगी के भार्ग पर, 
१४-१२-४७ 


१ ३४३१ 
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बिना साक्षात्कार के ज्ञान नहीं 


पिछले दो दिन श्रप्पासाहब से ही चर्चा चली । ग्राज वह जानेवाले 
थे, इसलिए आज भी उनके साथ ही वातालाप हुआ। प्रारंभ हुआ एक 
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बंगाली गीत से, जो कृष्णकांत चक्रवर्ती हारा गाया गया। उसकी समाप्ति 
के बाद विनोवा बोलने लगे--- 


परमार्थ याने 


कल आपने कहा कि सबके प्रपंच की चिंता परमार्थ है। पर वह पूर्ण- 
तया सही नहीं । परमार्थ में बहुत अधिक बातें अंतर्भुत हैं । 

अप्पा--परमात्मा “बश्चांगु्लें उरला' (विश्व को व्याप्त करके दस 
प्ंगुलियां ऊपर रहता है), बैसे ही परमार्थ परिभाषा की' परिधि में नहीं 
पकड़ा जाता । 


कालिक तथा शाइवत मूल्य 


विभोबा--इधरः सब लोग कह रहे हें कि गीता का प्रतिपाथ विषय 
कर्मयोग है। तिलक, गांधी, श्ररधिद सब कर्मयोग का प्रतिपादन करते हैं। 
यहू महिमा उन व्यक्तियों की नहीं | यहु काल की महिमा है। काल ही ऐसा 
है कि बह सबको कर्मयोग की प्रेरणा देता है। कई मूल्य कालिक रहुते हूँ 
तो कई शारबत। शाश्वत मूल्यों की प्रेरणा बिया साक्षात्कार के हीं 
मिलती। श्रीक्षरतिद ने साक्षात्कार का भ्रतुभव किया था। तिलक ने 
शायद उतता नहीं किया ही । जब तिलक मांडले-जेल में थे तब वह घंटठा- 
डेंढू घंटा समाधि में बैठा करते थे । उनके रसोइये ने ऐसा लिखा है। घिलक 
को केवल स्थूल कर्मवादी, श्रसाक्षात्कारी नहीं कहा जा सकता। ईइवर 
पर उनकी कितनी गाढ़ी भ्द्धा थी | अदालत में उन्होंने श्रपने निवेदन में जो 
कहा है, ॥707० ४0 8॥07' 909०:5 (उच्चतर शक्तियां हैँ) वहु उनकी 
श्रद्धा के साक्षात्कार का द्योतक है । गीतारहस्थ' का दूसरा प्रकरण सोचने 
लायक है। उसमें उनका विचार स्पष्ट हुआ है। चित्त की प्रसिप्तता 
उसमें वर्णित है । 


साक्षात्कार द्विविध 


साक्षात्कार दो प्रकार का रहता है--एक ध्यानहूप और दहुधरा प्रेम- 
हूप। बुद्ध का करुण-साक्षात्कार ध्यावरूप था। भ्रविद का भी ध्यानरूप 
था | अरविंद में ज्ञान, ध्यान, कर्म पागे जाते हैं। १९ वैसा प्रेम नहीं दिखाई 
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देता। चैतन्य, ज्ञानदेव, नामदेव में प्रेमहूप साक्षात्कार की भांकी मिलती है। 
ज्ञानदेव में सब योग पाये जाते हँ--प्रेम, ज्ञान, ध्यान, कर्म । वह ध्यासयोगी 
थे। उसका सुविस्तृत वर्णन उन्होंने 'ज्ञानिश्वरी' में किया है। गो रखनाथ की 
भांति यह ध्यानयोगी थे। यह नहीं कहा जा सकता कि उनमें कर्मयोग नहीं 
था। 'ज्ञानेशवरी' में हर योग के निरूपण में वह रंग गये हैँ। कर्मपोग का 
मिरझूपण भी उसी तनन्‍्मयता के साथ उन्होंने किया है। इसके अलावा 
ज्ञानिश्वरी' में गुण-विकास पर भी बल दिया है। 
ज्ञानेश्व री' धर्म-प्रंथ 

ज्ञानेश्वरी' धर्म-अ्ंथ है। जिस प्रंथ में जीवन के सब श्रंगों का यथोचित 
परिपोष रहता है, उसको में धर्मग्रंथ कहता हूं । मनुस्मृति, कुरान, बाइबल 
सर्वांगीण नहीं हैं । पर ज्ञानेश्वरी वैसी नहीं । वह सर्वागीण है। इस कारण 
वह हमारा धर्मग्रंथ है। कुरान में ध्यानयोग, तत्त्वज्ञान नहीं। उसकी पूर्ति 
सूफी पंथ ने की है। धम्मपद में नीति, विरक्ति, ध्यान है; पर न प्रेम है, न 
तत्त्वज्ञान | रामदास में श्रापकी कही हुईं सबके प्रप॑च की चिता है। उन्होंने 
तो कहा है-चिता करितों विद्वाची--अर्थात्‌ विश्व की चिता किया 
करता हूं। पर वह थे भक्त । उनकी रामोपासना बड़ी कड़ी थी। थे सब 
प्रेमरूप साक्षात्कारी । पर कोई भी तत्त्व-सिद्धान्त बिना' भ्राचार के पूर्ण नहीं 
होता, बिता विनियोग के पूर्ण नहीं होता । 


काले माक्स का दर्शत भ्रसमाधानका रक 


काले माक्स ने प्रपता दर्शन वास्तविकता को लेकर नहीं बनाया। उसका 
वह प्राग्मादिज्म है, भविष्यद्वाद है। वह अधूरा है, क्योंकि उसवी बुति- 
याद में साक्षात्कार नहीं और बिता साक्षात्कार के जगत्‌ का यथार्थ ज्ञान 
संभव नहीं। इसलिए उसका दर्शत उसके अनुयायियों को भी संतोष नहीं दे 
रहा है। एक बार केरल के दिक्षामंत्री ने सभा में कहा था---/“कम्यूनिज्म का 
इंदवर से विरोध नहीं है, पर भाप लोगों की जो ईैदव रविषयक धारणा है, जो 
विधिविधान है, वह उसे संजूर नहीं ।” किन्तु वेदान्त की कल्पना स्वीकार 
करने में एसे कठिनाई नहीं महसूस होगी । शंकराचार्य के तत्व-सिद्धान्ती का 
झसर हुए बिता नहीं रहेगा। केरल के कम्यूनिस्ट इतना बोल सकते हैं,यह 
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उसीका परिणाम है। श्रंतिम सत्य बाह्य भौतिक आविष्कारों द्वारा नहीं 
भिलेगा। उसके लिए शरीर, समाज, पृथ्वी, सबसे भ्रलग होकर श्रतुभव 
करना होगा । 

सावनूर की राह पर, 

१५-१२-५७ 


४ ३४५ 
अप्पा से चर्चा--४ 


वर्णाश्षम और संन्यास 


वर्ण और भ्राश्रम 


आश्रमधर्म तथा वर्णधर्म मिलकर वर्णाश्रमधर्म शब्द प्रयोग होता 
है, तो भी दोनों भिन्‍न हैं। वे अविभाज्य नहीं । जिस समाज में वर्ण-घर्म' नहीं 
है, उसमें आाश्रमधर्म रह सकता है, इसके भ्रलावा वर्णधर्म सतातन नहीं । 
सत्ययुग में एक ही वर्ण माना गया है, पर भ्राश्रमधर्म वैसा नहीं। वह सब 
समाजों तथा कालों में लागू होनेवाला है। 
ब्रह्मचर्य द्विविध 

ब्रह्मचर्य द्विवित्र है। एक वेदाध्ययन के लिए तथा दूस'रा मुत्रित के 
लिए। आपका, मेरा ब्ह्मचर्य दुसरे प्रकार का है। जिनमें अध्ययतवृत्ति, सैबा- 
वृत्ति रही हो वे ब्रह्मचर्याश्रम में रहेंगे। जिनमें वह नहीं है, वे भ्रह्मचर्य से 
सीधे संन्‍्यासाश्रम में प्रवेश कर सकते हूँ, जैसा कि शंकराचार्य ने किया । 
गृहस्थाश्रम से सीधे संन्यास नहीं 

जिन्हें संतामकामना है वे गृहस्थाश्रभ में प्रविष्ट होंगे। गृहस्थाभ्म के 
पहले और बाद में संयम है। गृहस्थाध्म में भी है। फेवल संतानकासना 
की पूर्ति की गुंजाइश है। गृहस्थाश्रम से सीधे संस्यासग्रहण नहीं हो सकता, 
क्योंकि गुहस्थाअम के अनुपंग से जो कभी प्राप्त होती है, उसे हटाने के 


श्ड विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


के लिए संन्यास रो पूर्व वानप्रस्थाक्षम की आवश्यकता मानी गई है। 

गृहस्थ जब विपयवासना से तथा गृह से मुवत हो जाता है तब बहु 
वानप्रस्थाथ्रम को स्वीकार कर सकता है। इस आश्रम में घर और अआसक्ति 
छोड़नी पड़ती है। पत्नी को छोड़ने की ज़रूरत नहीं मानी गई है। * 
संन्धास द्विविध 

ब्रह्मचर्याभम से तथैव वानप्रस्थाश्रम से संन्यास ग्रहण उक्त है। यह 
संन्यास दो प्रकार का होता है--१. जान-संन्‍्यास' २. विविदिषासंन्‍्यास | 
ज्ञान के कारण गृहीत संन्यास ज्ञानसंन्यास है। पर ज्ञान के उद्भव के पहले 
शान-प्राप्ति के हेतु तपस्यारूप जो संन्यास स्वीकार किया जाता है उसे 
शास्त्रों में विधिदिषासंन्थास कहते हैं। यह संन्यास भी दो प्रकार का है-- 
वृत्ति-प्रधान और कर्म-प्रधान । मान लीजिये एक भादमी बंबई में रहता है। 
जसमें संन्यास-प्रहूण की प्रवृत्ति जगी, पर वह भ्पनी जगह तथा काम छोड़ 
नहीं सकता । तब बहू क्या करें ? एक तो उसको चाहिए कि वह संन्यास 
के प्रतिकूल वातावरणवाली बंबई छोड़ दे या रांन्यास-प्रहण की इच्छा छोड़ 
दे, या उस परिस्थिति में जो संभव हो उसे करे। इसे कहा जायगा कर्म प्रधान 
संन्यास । दूसरा आदमी ऐसा होगा कि वह कहेगा कि मुझे भ्रमुक वृत्ति 
संजोनी है तो उसके प्रतिकूल वातावरण तथा कर्म का त्याग मुझे करता ही 
चाहिए। वह अपनी वृत्ति हमेशा स्थिर रखेगा। उसमें बाधा देनेवाले सब 
कुछ को काटकर दुर हटायेगा। इसीको में वृत्तिप्रधान संन्यास मानता हूं। 
इसे कोई एस्केपिज्म कहेगा । पर वह झ्रावश्यक है। क्रिकेट के खेल में मैदान 
का शाबाल सबको परिचित है। अपने मेदान पर लड़ना भ्रासान होता है। 
बृत्ति-प्रधान संत्यासी अपना मैदान नहीं छोड़ता । तो भी अपने क्षेत्र में भी' 
उसे कम लड़ना चहीं पड़ता । किसी भी मैदान पर बाजी सार ले जानेवाली 
टीम की अपेक्षा शायद इसे कम भ्रेंक मिलेंगे। पर अपना सिजी क्षेत्र चुनना 
बुद्धिमानी ही होगी। गांधीजी से पूछा गया---/बच्चे को सांप काटने जा 
रहा है । इस खतरे में आप सांप को मारेंगे या नहीं ?”” गांधीजी ने जवान 
दिया, “में बच्चे का अभिभावक हूँ। इस नाते उसको बचा लेना मेरा धर्म 
है, जिसे में छोड़ नहीं सकता। इसलिए अपरिंहाये॑ बसते पर उस सांप को 
मारना पड़े तो में सारूंगा। पर में समभूंगा कि वह मुझसे परापकर्म हो गया 
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है । इसीकों जैनधर्म में भ्रणुश्रत कहा जाता है। यह सेकंडरी पोजिशन है । 
आदर्श में समभौते के लिए गुंजाइश कैसी ? संत्यास को में वृत्ति-प्रधान ही 
मानता हूं । हमें वृत्ति-प्रधान ही बनना चाहिए, न कि कर्म-प्रधान । 

इसके उपरांत ग्रप्पा के लिखे सृदखोरी के लेख पर विनोबाजी ने 
चर्चा छेड़ दी । अंत में तीन दिन की चर्चा का समारोप किया । 


चर्चा का समारोप 


व्यक्तिगत स्वावलंबन पर हद से ज्यादा बल देने से दोनों में से एक भी 
बात ठीक-ठीक नहीं सधती । व्यक्ति की जीवन-यात्रा भी ढंग से नहीं चलती 
ग्रौर समाज-क्रांति का उद्देश्य भी सफल नहीं होता। पहले झ्राठ घंटे कात- 
कर छः पैसे में कमाता था। उसके बाद कांचन-मुक्ति का प्रयोग किया, पर 
उसमें कहने लायक सफलता नहीं मिली । श्रंत में ऐसा न हो कि 'लाहे कारन 
सूल गंबरयों । 
साधनूर के सार्म पर, 
१४-१२-४७ 


। 


; ३६ : 
साक्षात्कार की कथा 


साक्षात्कार का रूप द्विविध 


में--कल शापने साक्षात्कार की बात छेड़ी । पर इस साक्षात्कार का 
स्वरूप क्या है ? 

विनोबा---कोई बात सम लेता सामान्‍य बुद्धि का काम है। किसी 
प्रश्न के सम्बन्ध में तिःशंक रहना, किसी भी शंका या श्राक्षेप का संतोषधद 
उत्तर देने की क्षमता रखता, उसके बारें में पूर्ण निएचय रहता निश्चया- 
ल्मिका था व्यवसायात्मिका बुद्धि है। यहीं बुद्धिगत साक्षात्कार है। दूसरा 
साक्षात्कार समाधिगत होता है, जहां तक-वितर्क के लिए स्थान तेहीं । इस 
दोनों प्रकारों की बुनियाद में व्यापक ज्ञान रहता है। 


६६ विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


साबरमती की अनुभूति : एकाग्रता 

१९१६ से २० के दरमियान सावरमती-आश्रम में रहता था । रात 
को सुनसान में, शब्द और दीप के शांत हो जाने पर, अपने कमरे के अस्धेरे 
में अपनी दरी पर ब्रैठे-बैठे मेंने ध्यान करना शुरू किया और श्षीक्र ही 
एकाग्रता प्राप्त हो गई। उसमें मुझे बहुत समाधान मिलने लगा। पर आगे 
चलकर शंका उठ गई कि यह शुद्ध समाधि मे हो, कुछ नींद भी हो। 
समाधि का भ्राभास तो नहीं है? इस विचार से मेने तीन महीने के इस 
प्रयोग को त्याग दिया और रात के बदले बड़े तड़के ३ बजे उठकर ध्यान 
करने लगा । उसमें जल्द सफलता नहीं मिली पर, प्रयत्नों के फलस्वरूप 
धीरे-धीरे एकाग्रता का अनुभव मिलने लगा। यह अभ्यास मेंने छः महीगे 
तक किया। ध्यान भौरसमाधि की यह मेरी पहली भ्रनुभूति रही । 
परंधाम का अनुभव--शून्यता 

नालवाड़ी में १६३७ में श्राउ-प्राठ घण्टे सृत कातने के प्रयोगों के 
कारण में दुबला हो गया था और उस हालत में बुखार भौर खांसी ने हैरान 
किया। इस कारण जमनालालजी चिन्तित हो उठे। “मेरी मां ४२ की उम्र में 
चल बसी | तुकाराम का भी देहपतन उसी उम्र में हुआ, भौर मेरा भी ४२वां 
साल चल रहा था। तो भ्रब में मानता हूं कि मेरी जीवन-यात्रा खत्म होने 
को है।” कभी-कभी विनोद में में ऐसा भी बोल जाता । देह की तो फिके 
करता ही नहीं था| यह सब जानकीदेवी ने जमनालालजी से कहा और 
जमनालालजी ने बापू से कहा कि विनोबा की तन्दुरुस्ती चिताजनक है, 
आप उन्हें बता दें । बापू ने मुझे बुलाया । बापू बोले, “तुम अ्रपना दारीर 
ठीक नहीं रखते हो तो श्रव तुम मेरे पास में ग्।कर रहो । तुम्हें में अपने कब्जे 
में लेता हूं। किसी अच्छे डॉक्टर से जांच करवा लेंगे।'" मेंने कहा, “आपके 
उपचारों पर मेरा भरोसा तहीं। आपके पीछे थों तो कितने ही काम रहते 
हैं, उत्तमें बीमारों की तरफ ध्यान देता भी है। बीमार भी बहुत हैं, जिसमें 
से में एक रहा। फिर में किसी डॉक्टर के हाथ अपने बारीर को बेचना 
नहीं चाहता, वैसे तो झरीर और भात्मा को में अलग नहीं मानता । प्तः 
में ही ्प्ती तबीयत की बात देख लेता हूं । बापू बोले, “तुम कुछ नहीं 
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कर रहे हो, इसलिए तो में बताता हुं। लेकिन ठीक है, देखूं तो सही तुम 
क्या करोगे ।” बापू ने सुकाया कि स्थान-परिवततंन के लिए मसूरी, नंदी दुर्ग, 
महाबलेश्वर या और किसी ठंडी हवावाले स्थान में जाकर रहना ठीक 
होगा। में बोला, "स्थान-परिवर्तन का सुझाव मुझे मंजूर है। स्थान मेंने 
चुन लिया है--पवनार। वहां में जाऊंगा ।” बापु बोले, “ठीक, गरीबों के 
लिए उचित स्थान ही तुमने निश्चित किया ।”* उसके बाद ७ गार्च १६३७ 
को में पवनार चला गया। मोटर में जाना पड़ा, क्योंकि पैदल चलसे की 
भी ताकत कहां थी ? भेरी शुश्रूषा के लिए सत्यत्रतन्‌ था। मोटर जब धाम 
नदी के पुल पर पहुंची तब में बोल उठा--संन्यस्तं भया, संन्यस्तं सया, 
संन्‍्यस्तं सथा। सब कामों भ्ौर संस्थाओं की चिता एकदम छोड़ दी और 
बिल्कुल निदिचन्त होकर बंगले में प्रवेश किया। केवल ज्ञानदेव और नाम- 
देव के श्रभंगों की पुस्तकें साथ थीं। घण्टों मन शून्य बनाकर पड़ा रहता । 
यह मेरा शून्यता का अनुभव था । इन दिनों जो खा लेता, सब झरीर को 
पुष्टि प्रदान करता । बीच में एक महीना नई तालीम के लिए दिया। इस' 
महीने में वजन में बिल्कुल वृद्धि नहीं हुई । अन्य महीनों में हर महीने चार 
पौंड के हिसाब रो वजन बढ़ता रहा और € महीनों में ३६ पौंड वजन बढ़ 
गया। इस अनुभव में केवल शृन्यमनस्कता ही रही । घड़ी को जिम प्रकार 
वत्द रखा जाय वैसे ही मन को बन्द रखा गया था । 


चांडिल का अनुभव : निविकल्प समाधि 


इसके बाद १६५२ में भूवान-यात्रा में चांडिल में मैलिग्नंद मलेरिया 
से बीगार पड़ा । औपधि लेना नहीं, केवल रामताम से ही बीसारी से मुक्त 
हो जाने का विचार था। बुखार पीछा नहीं छोड़ता था श्रौर कमजोरी 
इतनी बढ़ गई थी कि कोई मेरे जीने की उम्मीद नहीं रखता था। श्रीकृष्ण 
सिहजी भाये थे। वह और लोगों से बोले, “मगनलाल गांधी इस तरफ 
भ्राये और बीमार हौकर चल बसे। भ्रव सन्त विनोबा भ्रगर दया नहीं 
करेंगे तो बिहार के लिए बहू बड़ा' कलंक होंगा। हमारी आधेता है कि 
आचाये दया करें भौर दवा ले लें !” बड़ी व्याकुलता के साथ अश्ुसिकत 
नेत्रों से बह कह रहें थे। इस हालत में १७ दिसम्बर को में करीब-करीब' 
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चल वसने को ही था। पास के लोगों से मेंते कहा, “मुझे बैठा दो |” 
मुझे याद है, राजम्मा थी। उसने श्र लोगों की मदद से मुझे बैठा दिया 
और में समाधि में मग्न हुआ । शास्त्र में जिसे निविकल्प समाधि कहते हैं 
उसी प्रकार की वह प्रनुभूति थी । निगुण स्वरूप वी अनुभूति थी। उसका 
उल्लेख मेने किया था। उसे जानने के लिए जाजूजी ने श्रनेक बार लिखा- 
पढ़ी की । पर मेंने कोई जवाब नहीं दिया, जिससे जाजूजी ने समझ लिया 
कि यह प्नुभव दब्दों में अभिव्यकत होने की क्षमता नहीं रखता भौर वह 
चुप हो गये । 
उलाह का अनुभव : सगुण स्पर्श 

इसके अनंतर मुंगेर जिले में उलाह भ्राम में शिवमन्दिर के तलघर में 
ठीक पिंडी के नीचे बैठा था, तब यह अनुभव हुआ कि शिवजी मुभपर 
आड़ है। में उतका नंदी हूं। भ्रव 'अधिरूढ़-समाधियोग” का नया अर्थ 
मालूम हुआ। भ्रबतक में उसका श्राशय 'योगारूढ़' याने 'योग पर भ्रारूढ़ 
ही सम रहा था। पर अब बह यह हुआ--योग ही जिसपर आ्रारूढ़ हो 
गया है, जो योग का वाहन बन गया है। यह था सगुण स्पर्श । उसके बाद 
में कार्यकर्ताओं को डांठा करता। उसमें मुझे कुछ बुरा नहीं लगता । कार्ये- 
कर्ताओं को दुःख होता, पर में उन्‍्मत्त की भांति बोलता । मेरे पिछले भाषणों 
में भ्ौर बाद के भाषणों में बारीकी से देखने पर कुछ फर्क जरूर महसूस 
होगा । 


केरल का साक्षात्‌ भ्रालिगन का अतुभव 


उसके बाद २२ भ्रगस्त १९४५७ को कर्माठक प्रवेश के दो दिन पहले 
मसहरी में सो रहा था कि बिच्छू था और किसीने काटा, सो बाहर श्रा 
गया। बिछौना उठाकर देखा गया तो गोजर था। लगातार वेदनाभों का 
श्रनुभव हो रहा था | वेदनाएं इतनी तीत्र थीं कि एक जगह बैठा नहीं जाता 
था। इधर-से-उधर, उधर-से-इधर, बेचैती से धूम रहा था। 'शजम्भा के 
पिताजी ने मन्त्र का भी प्रयोग किया, पर कुछ भी झ्सर न हुआ । वेदसाएं 
अ्रसह्य हो चली थीं। पांच घण्टे तक यही सिलसिला जारी रहा । झाखिर 
बिछीने पर लेट गया । आ्रांखों से श्ांसुओं की भड़ी-सी लग रही थी। वल्लभ 
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को लगा, में दर्द के भारे भ्रांसू बहा रहा हूं। वह मेरी पीठ पर हाथ फेरने 
लगा। मेने उसे बताया मुझे, कोई दुःख नहीं। में सो जाता हूं । तुम भी सो 
जाओ। 
में मन में गुनगृता रहा था--- 

नाम्या स्पृह्ा रघुपते हृदये मदीये 

सत्य धवामि च भवान्‌ श्रख्िलान्तरात्मा । 

भक्ति प्रयच्छ रघु-पुंगव सिभभ॑रां से 

कामादिवोष रहित॑ कुर मास चल ।॥। 
पर दुःख दूर हो जाने की इच्छा तो थी ही। कहता था 'सत्य॑ बदामि' । पर 
वह था 'भूठं वबाधि' ही। वह भ्रहंकार ही था। जोर-से मत में बोल उठा--- 
“कहांतक तू सतायेगा ? ” और मेरी वेदनाएं मिट गई। मुझे श्रालिगत का 
अनुभव हुआ । श्रांखों से आंसू भारने लगे । में लेट गया भर दो मिनठ के 
भीतर गहरी नींद में डूब गया । वेदनाएं तो मिट गईं, पर दाहिने हाथ की 
तर्जनी बाद में डेढ़ महीना दुखती रही, भौर झब भी बायें हाथ की तर्जनी 
जैसी नहीं हुईं। किचित्‌ जड़ता बाकी है । यह भ्रतुभव सगुण (साकार ? )- 
सा था। महादेवी लगातार पीछे पड़ी कि में इस अ्रनुभव का वर्णन करूँ। 
पर पंद्रह-बीस दिन तक उसे में ठालता ही रहा। कहा---वामोद र को भ्राने 
दो, सबको बताऊंगा। आखिर एक दिन बता दिया। दाभोदर नहीं झाया 
था। 


संतों के साक्षात्कार 


चैतन्य का साक्षात्कार प्रेममय था। वल्लभाचार्य का भी प्रैममय था। 
पर उसमें ज्ञान भी था। वह उतना आदिष्ठ नहीं था। बुद्ध का साक्षात्कार 
ध्यानमय था और भरविन्द का भी। यद्यपि वे उसे पूर्ण कहते तो भी में 
उसे घ्यानमय ही समझता हूं। गांधीजी का साक्षात्कार भावनापूर्ण था । 
पर ज्ञानदेव का पूर्ण था । 
ब्रंकापुर की राह पर, 
१६८०११-४७ 


१०० विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 
हु : ३७: 
अहंकार का नाश ही मुक्ति 


विदु की णुद्धि और वृद्धि सिधु में विलीन होने में 

मैं--कल के प्रार्थना-प्रवचन में आपने अकेले तपः साधना करनेवालों 
को स्वार्थी बताया । वह कहांतक उचित है ? सामुदायिक साधना की जाय 
कहना ठीक है। 

विनोबा--जहांतक ठीक होगा वहांतक । कोई बीमार हो भौर उसे 
कुछ समय तक पचगनी में या कहीं अन्यत्र अलग उपचार केलिए रखा 
जाय तो समझता जा सकता है। उसी प्रकार मनःशान्ति के लिए कोई कुछ 
समय तक एकान्त में साधना फरने जाय तो समझा जा सकता है। लेकिन 
संसारी आदमी जैसे मेरा घर, मेरी दारा कहा करते हैं, बसे गेरा तप, मेरी 
मुवित कहते रहना भी उसी प्रकार का काम होगा। दोनों अहंकार ही हैं। 
रस्सी को सांप समभकर उससे भागना था उसे पीटना दोनों अ्ज्ञानमूलक 
ही हैं । समूचे समाज की हितसाधना में भ्रपना हित है। एकास्त में उसीके 
प्रतिनिधि-झप बनकर चितन करना ठीक है, जैसा कि ग।यत्री मनन में है । 
पर यह मानता कि में कोई अलग ' हूं, ज्ञानी हूं, अहंकार ही है। उसे सिदाना 
ही मुक्ति है। पर उस शभ्रहंकार को धारण करके तपस्या शुरू करता' बद- 
तोव्याधात का श्रच्छा उदाहरण होगा । मुक्त होकर जाना कहां ? मुक्ति 
की धारणा ही मूल में भ्रांत है। मेरा गुण, भेरा दोष, इनसे मुबत होता 
चाहिए। उनसे अलग हुए बिना मुवित नहीं । बिदू की शुद्धि भर वृद्धि सिशु 
में विलीन हो जाने में है । जो मेरा तप, मेरी मुक्ति कहता है, उसे पूंजीवादी' 
ही कहता होगा । इसलिए उसे स्वार्थी कहना पड़ता है । 
समह-साधतना सुलभ 

समूह-साधना में ब्रह्मचर्यें-पालन भी श्रासान होता है। वात्सल्य-भाव 
की तृप्ति के लिए निजी संतान की झावश्यकता नहीं। भौरों के बच्चे' होंते 
ही हैं। गृहस्थाभरी के लिए घृणा का भाव न रहे। झ्राखिर भूक्ति के मानी 
अहंमुक्ति ही है। दूसरी मुक्ति कहां की ? सास्यसृत्रों में श्राखिरी सूष है-- 
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अहुमुक्तिः शब्दात्‌, भ्हुंमुक्तिः घब्दात्‌॥ (वल्लभ बोला--शब्दात्‌ से क्या 
गतलब ? में बोला--मेष-शब्दात्‌, दादोद्षब्दातू ।) 
सिद्धि का मूल्य 

योग-साधना से सिद्धि प्राप्त होती है, पर वह मुक्ति नहीं। वह तो 
मुक्ति के मार्ग में रोड़ा है। उसका मूल्य ही कितना ? रामकृष्ण परमहंसत 
में एक योगी का किस्सा सुनाया है। उसने बीस वरस की साधना के धाद 
सिद्धि प्राप्त की और पानी पर से पैदल चलता भ्राया और बोला--देखो, 
में कैसे पाती पर चलकर श्ाया ! उसपर रामक्ृष्ण बोले--यह क्या योग 
है ? यह क्या मुच्ति ? दो पैसे देकर नाव में बैठकर वह नदी पार कर 
सकता था। उसके लिए बीस बरस की साधना की क्या जरूरत ? बीस 
बरस की साधना की कीमत दो पैसे ! 
मेरा बाल्यकाल का योग-साधन 

जब में छोटा था, मां गर्मी की छुट्टियों में कॉंकण जाती थी। में भ्रौर 
पिताजी बड़ौदा में रहते। पिताजी दफ्तर जाते और में भ्रकेली घर रहता। 
उस वक्‍त में नज़ की छोटी धारा सिर पर छोड़ लेता। ब्रह्मरंध पर संत्त 
धारा के पड़ने से करुंडलिनी जागृत होगी, यह धारणा थी मेरी । इसी समय 
अरविंद के भाई वारींद्र घोष के बारे में अखबार में प्रकाशित हुआ था कि 
वह जेल में योग-साधना करता है। कहा जाता था कि उसका असन जमीन 
से फुट-आधा फुट ऊपर उठा करता। मेने भी कोशिश की, पर श्रास्नन क्यों 
ऊपर उठने लगा | जांघों को यथासंभव ऊपर उठाता, पर जघन' बैसे ही' 
जमीन पर टिका रहता। तो भी मेने समझ लिया कि उसे छोड़कर भी ५० 
फीसदी सफलता मिली। (वारींद्र का यह योगसाधन था सिर्फ प्रंग्रेजों को 
भगाने के हेतु ।) में भी योगी बनने की ऐंठ में इठल्ाता फिरता। इतना 
ही मेरा योग रहा । 
मेरा ज्ञानेश्वरी पठन 

वैसा ही मेरा ज्ञानेश्वरी का पठत। १६ वें बरस में, १६११ में, मेंने 
पहली बार ज्ञार्नेदवरी पढ़ डाली । तब ब्रहु कुछ भी समभ्त में नहीं भाती' 
थीं, पर पढ़ चुकना ही भूषणास्पद था। उच्त समय मेंते एकनाथी भागवत भी 


१०२ बिनोवा के जंग्रम विद्यापीठ में 


पढ़ लिया था। वह कुछ-कुछ समझ में आता था। झञागे चलकर सन्‌ १६२६ 
में ३१ साल की उम्र में ज्ञानेशवरी चार बार पढ़ डाली। उरा ववत मेरी' 
ग्रहण-शवित काफी बढ़ गई थी । 

मरेगल की राहुपर, 

१७-१२-५७ 


 प्ेढ् ६ 
बुरे विचारों का निमू लत 


विकारों का सप्रेशन तथा ऑप्रेशन 


इसके अनंतर गोविदभाई ने पूछा-- 

१. मन में भ्रच्छे विचार अचानक आा टपकते हैँ, बुरे विचार भी। 
सो वयों और कैसे ? 

विनोबा--पूर्ब-संस्कारों के कारण आते हैं। पूर्वजन्म के कारण भी 
कई आते है । चालू जन्म के भी रहते हें। मत में गी वासनाएं भरी रहती 
हैं। परिस्थिति का भी' भ्रसर होता है । 

एक सज्जन बीमारी में बड़बड़ाने लगे। वह इतनी अइलील' भाषा 
बोलते थे कि सुननेवाले भ्रर॑भे में झ्राते । वह अ्रतीव सभ्य भौर भद्र पुरुष थे। 

उसकी हमें मदद करनी होगी । उसके साथ हमदर्दी रखनी 'चाहिए। 
उनसे घृणा कतई ले करे। उन्होंने प्रयत्नों से अपने वासना-विका रो को सर 
नहीं उठाने दिया । यह उसका पराक्रम है। 

पर झाज के मनोपैशानिक कहते हैं--- 

"ब्विकारों का सप्रेशन (दबाना) करता नहीं चाहिएं। विकारों को 
दबाना, रोक रखना ठीक नहीं ।” पर यह विचार गलत है। उसको 'सप्रेस' 
नहीं करना है ती क्या वे हमें झॉप्रेस कर डालें ? उनके बस में हो जाये ? 
उसका शिकार बसें ? विकारों को स्वैर होने देवा पराक्रम-शून्य बचना है ! 


बुरे विचारों का निर्मूलन १०३ 


सौंदर्य-मात्र भगवत्सौंदर्य लगे 

२. सुंदर फूल देखते ही उसे नाक में ठूंसना, बालों में खोस देना 
“ऋड', वहशी है। उससे पवित्रता तथा प्रसन्नता निर्माण होनी चाहिए। 

सुन्दर स्त्री को देखते ही भोग की वासना क्यों पैदा हो ? पवित्रता का 
प्रादुर्भाव क्यों न हो ? जब कल्याण के सुबेदार की बहू शिवाजी के सामने 
उन्हें भर्पण करने लाईं गई तब वह क्या बोले ? “आपके समान मेरी मां 
सुंदर होती तो में भी सुंदर बन जाता ।” सौंदर्य को देखकर ऐसी धारणा 
हो कि वह भगवत्सौंदर्य है, पवित्र है। 

तामिलनाड में चंद्रशेख्वर की लड़की तथा श्रीर॑गपद्ण में एक नटी से 
मेरे सामने नृध्य किया । उसे देखकर मुझे लगा कि नटराज श्रीक्षप्ण ही 
नाच रहा है मेरे सामने। गीवगोविंद का वह भ्रभिनय था । कृष्ण और राधा 
का वह अ्भितय था। पर बाद में मालूम हुआ कि उँस लड़की के पीछे 
लड़के पड़े थे । 

सस्‍्थूल उत्तान' शांगार के भ्रबलील बताकर खिल्ली उड़ाते हैं, पर 
उससे भी बढ़कर अब्लीलता रहती है, विकृतता रहती है ध्वनित या सूचित 
श्रृंगार में । | 

बासनाएं अंतर में रहती हूँ, सृष्टि में कामवासना खुलेश्राम दिखाई 
देती है, साहित्य उसे उमाड़ देता है, इससे मन मलिन हो जाता है । पर 
निम्नह से विकारों का शमन करना चाहिए। 

स्व सततोनिम्रहलक्षणान्ता: । परो हिं घोगो मतसः समाधि: । 

नरेगल की राहु पर, 
१३-१२-४७५ 
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+ ३६ ; 
भ्रंतिम अवस्था अनेकृविध संभवनीय॑ 


में--इस्लाम में मुक्ति की वया कल्पना है ? 
विनोधा--इरलाम में रामानुजाचार्य के विशिष्टाद्रेत जैसी कल्पना 
है। (आदम खुदा नहीं, खुदा के नूर से श्रादम' जुदा नहीं ) । 
सत्यपि भेवापगमे नाथ तथाहूं न मामकीनस्त्वभ्‌ । 
सामुद्रो हि तरंगः फयचन सपतुद्दरो न तारंग:॥ 
इसके समान ही उनकी मुक्ति की कल्पना है। 
में--मुक्ति अगर श्रहं-मुक्ति है तो फिर द्वैत की गूंजाइश' कहां रही ? 
सलोकता, समीपता, सरूपता तथा सायुज्य चार मृक्तियां वर्णित हें, पर 
सायुज्य ही सच्ची मुक्ति है। बाकी सब नाभमात्र की सुक्तियां हैं । 
विनोवा--मुवित से इंद्रिय सुखविनिःस्पृहता ही' समभनी चाहिए । 
अंतिम अवस्था अ्वेकविध हो सकेगी । इसके अलावा एकविध श्रवस्था 
का अनुभव व्यविति-व्यक्ति के लिए अनेकविध हो सकेगा। पागी एफ है, 
वह हिम प्रदेश में गम मालूम होगा तो उष्ण प्रदेश में शीत । ईएवर-जान 
अनन्त है। उसे भपने भ्रतुभव से सीमित कैसे किया जा सकता है ? 
हावेरी के मार्ग पर, 
१६९-१२-२७ 


£ है0छ 
कणिका---४ 


डा. अनंतरामन्‌ से चर्चा हुई। चर्चा करने से पहले विनोबा बोले--- 
सरकारी कर्मचारी क्या कर सकेंगे 
घारवाड़ के भ्रसिस्टेंट कमिदतर मेरे पास झाकर बोले---/हम' आपकी 
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क्या सेवा कर सकते हैं, बताइये ।” मेने बताया--“सरकार की ग्रोर से जो 
करना है उसे तो भाप करेंगे ही । पर व्यक्तिशः श्राप क्या कर सकते हैं, 
बताता हूं। १. श्राप संपत्तिदान कर सकते हैं। २. साहित्य-प्रचार किया 
जा सकता है। ३. ग्रामदानी गांवों में जाकर उनको बधाई देते हुए उन्हें 
उत्साहित कर सकते हैं। यह आप कर सकेंगे और मेरी शपेक्षा है कि 
आ्रप इतना करें। 


शहरों का कार्य 


प्रनंतरामन्‌ू--सर्वोदिय-विचार के लिए हम शहरों में क्या करें ? 

विनोबा--श्रच्छा सवाल किया आपने। शहरों की उपेक्षा करने से 
काम नहीं चलेगा। शहरों की स्थिति विशिष्ट होती है। बहां शिक्षित समाज 
रहता है। देहात में काम करनेवाले सेवक बहां काम नहीं आयेगे। शहर 
में काम होना ही चाहिए । मेंने भारत भर के छः शहर चुन लिये हँ-बेंगलूर, 
बंबई, बड़ौदा, कटक, काशी और गया। बेंगलूर में दक्षिण तया उत्तर 
भारत का समन्वय है, दुनिया भर के लोग भी वहां भाते हैं, रहते हैं। इस- 
लिए वह सन्तर्राष्द्रीय केख है। भ्राबोहवा की दृष्टि से भी वह अ्रच्छा है। 

बंबई बड़े शहर का नमूना है। वहां भारत भर के सव राज्यों तथा 
भाषाओं के और विदेशी भी लोग है। वह कॉस्मॉपॉलिट्न है। बड़ौदा 
मध्यम घहुर का तमूना है, वह एक सांस्कृतिक केन्द्र है। कटक कोरापुट 
जिले के ग्रामदाती सघन क्षेत्र का मिक्टर्ती स्थान है। वहां नवबाबू कार्य 
कर रहे हैं। काशी विद्या का केन्द्र है, वहां हिन्दू यूनिवर्सिटी है। भारत भर 
के लोग वहां श्राते हैं। गया बोडों का बड़ा तीर्थ-क्षेत्र है। इस प्रकार 
मैंने छः शहर चुना लिये हें। यहां सर्वोदिय का, मुख्यतः श्ांति-सेना की' 
स्थापना का काम होना चाहिए। 

अनंतरामसू--पर हम पूर्ण समय नहीं दे पायंगे तो हम शांति- 
सैनिक कैसे बन सकेंगे ? ता हमें अपना चालू काम छीड़ देना पड़ेगा ? 

विनोबा--शुकू से ही अपना काम छोड़ने की भ्रापको जरूरत नहीं। 
आप हर रोज दो घंटे दे सकते हैँ। भाप लोगों की सहायक शांति-सैना हो 
सकती है, बेंगलूर में दो हजार शांतिं-सैनिक और पाँच हजार सहायक 
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सेनिक चाहिएं। हिसा-बिरोधी और बेघामिकता से अलग, यह हमारी 
योजना रहेगी । 

शहर गे १. शांतिसिना, २. सहायक शांतिसेना, ३. साहित्य-प्रचार, 
४. संपत्तिदान और ५. सर्वोदिय-विचार के अ्रध्ययन तथां परीक्षा का केरद्र, 
ये काम होने चाहिए । 


खादी हो क्‍यों ? 

प्रन्‍न--एकादश-स्ततों में स्वदेशी एक ब्रत है। अब मिल का कपड़ा भी 
स्वदेशी है श्लौर खादी भी । फिर खादी का ही भ्राग्रह क्‍यों ? 

उत्तर--स्वदेशी है, इसलिए विष खाना बुद्धिमानी नहीं है। १० ० फी- 
सदी स्वदेशी विष खाकर सी फीसदी मौत को क्या गले लगाना है ? 

मेरी चले तो में सब भिलें बंद करके खादी शार्वत्रिक वार दूं। भ्राज 
केवल एम्प्लायमेंट का सवाल नहीं, अंडर-एम्प्लायमेंट का सवाल उससे भी 
बड़ा है । उसे हुल करने के लिए खादी जैसा समर्थ उद्योग दृत्तरा नहीं। 
दूसरा कोई दिखा दे तो में खादी छोड़ने को तैयार हूं। मेरा चैलेंज है और 
वह झाज भी कायम है। गत चालीस वर्षो में ऐसा दूसरा उद्योग दिखाने में 
कोई समर्थ नहीं हुआ । 

स्त्रियों के सब उद्योग-धंधे अ्रव पुरुषों ने छीन लिये हैं। पीसना, कूटना, 
धांधा, कताई, वस्त्रोद्योग सब स््रियों के काम थे। उन्हें श्रब पुरुष चलाते 
हैं। स्त्रियों के लिए अनुकूल ये काम उनके जिम्मे छोड़कर पुरुषों को दूसरे 
कठिन काम करने चाहिए । 

आज चपरासियों को खादी की वर्दी दी जाती है, पर वरिष्ठ नौकरों 
को नहीं । जब में दिल्‍ली में था तब इन सब सनदी नौकरों की, खादी की 
अभिवार्यता मान्य करने की तैयारी थी। पर उन्हें वैसी सूचना नहीं मिली। 
फल यह हुआ कि खादीधारी भिल के सूट-बृट्वालि को सलाम कर रहा 
है, यानी यह हुआ। कि खादी मिल की महरी बन गई । 

श्राखिर खादी ही चलेगी, मिल नहीं । भ्राबादी बढ़ रही है, हर साल 
प्राधा फीसवी । इस बढ़ती जनसंख्या को कौन-सा काम देंगे ? दुनिया को 
खादी अपनानी पड़ेगी । 
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परिवार-नियोजन 

प्रशन--फंमिली प्लॉसिंग के बारे में आपकी राय क्‍या है ? सरकार 
उसपर लक्षावधि रुपये खर्च कर रही है। 

उत्तर--उरासे अ्रनैतिकता, स्वैराचार ही बढ़ जायगा | प्रजा निर्वार्य 
बनेगी। भ्राज गाहँस्थ्य १८ से ५८ की उम्र तक प्रायः चलता है । ४० साल 
की यह अवधि २० साल की की जाय, याने २५ से ४५ तक रहे । 

इंर्लेंड में हुर वर्ग मील में २७५ लोग रहते हैं। हिन्दुस्तान में उससे 
अधिक नहीं हैं। इसलिए प्लैनिंग करना हो, तो वीर्यसंग्रह की ही दृष्टि से, 
वीर्य-हानि की दृष्टि से नहीं । 

१०० वर्ष की मानवी आयु मानी जाय तो गृहस्थाश्रम के हिस्से में 
२४ वर्ष झ्राते हैं, पर भ्राज १०० की भ्रायु कल्पना में ही रही है। ५० वर्ष 
ले सकते हैं, बह तो पहुंच में है। उसका बंटवारा पच्चीस, बीस, पच्चींस 
और दस यों किया जाय । पच्चीस साल ब्रह्मंचयं, बीस साल गाहेंस्थ्य, 
पच्चीस साल वानप्रस्थता, दस साल संन्यास । पेंतालीसवें साल में बान- 
प्रस्थाश्रम स्वीकार करने से समाज-सेवा के लिए बड़ी तादाव में सेवक 
मिलेंगे 

प्रदंन---म्रह्मचर्य की प्रेरणा से समाज-सेवा जिस प्रकार हो सकती है, 
उसी' प्रकार प्रेम-प्रेरणा से बयों नहीं हो सकेगी ? आप प्रेम-प्रेरणा को हीन 
क्यों मानते हैं ? 

उत्तर--हिन्दू धर्म में गृहस्थाथ्म की जो प्रतिष्ठा है, वह और किसी 
वर्म में नहीं, न ज्यू धर्म में है, न कैथॉलिक पंथ में । 

हिन्दूधर्म ने संतानोत्पत्ति के हेतु स्त्री-पुरुष समागम को धर्म माना 
है। तदितर सम्बन्ध स्वैराचार है। प्रेम के नाम पर विषयासकित को मान्यता 
नहीं दी जा सकेगी । प्रजोत्पादन को छोड़ पत्ति-पत्ती तथा भाई-बहन के 
प्रेम में कितना भंतर है ? भौर प्रजोत्पादन के लिए जिन्दगी भर में तीन बार 
था चार बार ? किसान को अगर बोआई दूत्वरी बार करनी पड़े तो बड़ा 
बुरा लगता है। मानवीय वीय॑ की क्रीमत क्या भ्रनाज के वाने के बरावर 
भी नहीं ? 

प्रभन--शरी सम्बन्ध, शरीर-सम्पर्क क्या मनुष्य के शारीरिक मान- 
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सिक विकास के लिए, समाधान के लिए आवश्यक नहीं ? 

उत्तर-शा री रिक संपर्क कोई आवश्यकता नहीं। प्रेम मानसिक भावना 
है। दूध पिलाना, रक्षा करता, आ्राशीर्बाद देना, बोलना भ्रादि बातों की 
जरूरत होगी । पर प्रेम दिखाने के लिए चुंबन की क्या श्रावश्यकता ? 
बालक उसे पसंद भी तहीं करता । रोग फैलाने का वह भ्रच्छा साधन है। 
वास्तव में तो गाल केवल पोंछ या थो लेने से काम नहीं चलेगा । उसे डिस- 
इन्फेक्ट करना होगा । 

प्रर--गीता में कहा है---“धर्मविर्द्धो भूतेषु कामोरिम भरतण्णभ'। 

उत्तर--पर उसका श्राशय यही है कि प्रजोत्पादन के ही लिए स्त्री- 
पुरुष-सम्बन्ध धर्म है। शंकराचार्य तो उसे भी नहीं मानते । धर्म के भ्रविषद्ध 
काम थाने अद्नपानादिकर! उन्होंने बताया है । 

प्रशन--तो फिर भ्रादमी को स्थितप्रश् ही बनना पड़ेगा । 

उत्तर--नहीं तो, श्रजु त पके प्रभाषेत किसमासीत ब्रजेत्‌ फिम इस' 
प्रकार क्यों पूछता ? स्थितप्रज्ञ का बर्ताब सहज रहता है, हमें प्रयत्न से उसे 
अपनाना चाहिए। उसका भअ्रनुसरण हमें प्रयत्नपुवेक करना पड़ेगा । 

संतानहैतुनिरहित स्त्री-पुरुष-संगम व्यभिचार है । इसलिए बधपन से 
ही सबको संयम की शिक्षा देनी चाहिए। भ्राज तो उल्दी बात हो रही है। 
सिनेसा क्या है ? भूभारावतरण के लिए परमेश्वर का श्रवतार ही है मानो । 
संयम के भ्रभाव में लोग मर जायंगे। गौर क्या होगा ? दिल्‍ली की महि- 
लाओं की मांग थी कि सिनेमा पर रोक लगाई जाय । इलाहाबाद म्युनिसि- 
पालिटी ने सरकार की श्रोर प्रस्ताव भेजा था कि सिनेगा का दूसरा शो बंद 
किया जाय। पर सरकार ने उसे मंजूरी नहीं दी। समभक में नहीं आता कि 
उसने भ्रपते पदों से इस्तीफा क्यों नहीं दिया ? जनमत का यह प्रनादर ? 
सत्याग्रह की ज़रूरत थी । 
हाबेरी के मार्ग पर, 
१६-१२-४५७ 
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बंगाली संगीत संपन्न हुआ । यद्यप्रि हम उसकी सराहना करते है तो 
भी गानेवाले लोग बिल्कुल मामूली है । एक भी सुरीला कंठ नहीं। सब 
मिलकर ठीक गाते हैं सो भी बात नहीं । फिर भी व कुछ से कुछ बेहतर 
है। यह सोचकर उसे ठीक माना जाता है। संगीत के वाद मौन रहा और 
थोड़ी देर बाद विनोवा बोले---फिजिक्स झौर केमिस्ट्री पिताजी के विषय 
रहे। रंगाई के प्रयोग करना वह चाहते थे। उस विषय में वह अनुसंधान 
कर रहे थे । इस कारण उन्होंने ग्रपनी पहली हैडवलक की नौकरी से इस्तीफा 
दे डाला, क्योंकि उसमें तबादला होता था । अनुसंधान का यह काम एक 
स्थान पर स्थिर रहकर करना चाहिए था। इसलिए एक नौकरी छोड़कर 
बड़ौदा में जञानगी खाते में यौकरी स्वीकार की । प्रयोगार्थ वे कपड़े के छोटे- 
छोटे टुकड़े रंगा करते थे। कभी-कभी मां को दिखाते थे । मां कहती--- 
आपने सेकड़ों टुकड़े रंग डाले, पर मेरी एक साड़ी नहीं रंग सके। वहु कहते- 
तुम्हारी एक साड़ी जग की रंगाई में रंग जायगी । यह प्रयोग है । सिद्ध हो 
गया तो दुनिया का काम बन जायगा। जब कहा जाता कि वहू ये प्रयोग 
संस्था में करें तो कहते---प्रयोग सफल हुआ तो ठीक होगा, नहीं तो संस्था 
को लगेगा कि पैसा बरबाद हुआा। में यह नहीं चाहता, इसलिए अपनी जेब' 
से खर्च करके प्रयोग कर रहा हूं । सफल हो जाय तो दुनिया का लाभ होगा, 
न हो जाय तो मेरी ही हानि होगी | मेरे पास जो थोड़ा-सा पैसा है, उसमें 
से अपने प्रयोगों के लिए खर्च कर रहा हूं । 

भैं--पिताजी विज्ञान के उपासक थे। उनका सारा घर ही प्रयोग- 
शाला थी। समूचे जीवन की भोर वह वैज्ञानिक वृष्ठि से देखा करते थे। 
मुझे वह बुद्धविचा र-बाले लगते हूँ । 

बिनोबा--पिताजी कथा-कीर्तन' में जाते थे और हमें भी जाते को 
बताते। 

चित्रकला, सिलाई, छपाई, रंगाई, ध्ुनाई तथा भाहार झादि के बारे 
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में विविध प्रयोग पिताजी ने किये। उन्हें बेचने के लिए हमें वाजार भी 
भेजा । वह निरंतर काम में मशगूल रहते | सन्‌ १६१४ भें में घर छोड़ चला 
गया झौर तीन वर्ष बाद याने १६९१६ में माँ इन्फ्लुएंजा से चल बसी । उसके 
बाद बालकोबा और शिवाजी भी झ्राश्रम में चले झाये। तब वह अकेले रहे। 
उसके बाद उन्होंने संगीत की साधना शुरू की । 

में--पर उसमें भी उनकी दृष्टि रंजन की श्रपेक्षा शास्त-सेवा की 
अधिक रही, ऐसा दिखाई पड़ता है । 

व्िनोबा--हां, उन्होंने किसी मुसलमान सज्जन से संगीत की चीजें 
और बोल, जो ज्ञायद उसीके साथ समाप्व हो जाते, लिख लिये भौर 
संशोधन के बाद उन्हें पुस्तक रूप में प्रकाशित किया । 

मां की आखिरी प्रसूति में उसे तकलीफ हुई, इसलिए उसने पिताजी को' 
सुझाया कि वह ब्रह्मचर्य का पालन करें, जो उन्होंने मान लिया। यह रही 
१६१३ की बात | उस वक्‍त उनकी उम्र ३६ साल की थी। तबसे १६४७ 
यानी उनकी मृत्यु तक वह वानप्रस्थ-वृत्ति से रहे। पिताजी के लिए 
मां के दिल में बड़ी अदर-भावना थी। हर भारतीय स्त्री अपने पत्ति के बारे 
में प्रेमादर रखती ही है। पर पिताजी की उदारता के कारण मां उन्हें 
विशेष आदर, की दृष्टि से देखती थी । 

में---अपने लिए दूसरे को ज़रा-सी भी अ्रसुविधा न हो भौर दूसरे की 
प्थाशक्ति याने शबित के भंत तक सेवा-सुविधा अपने हाथ होती रहे, यह्‌ 
था पिताजी का स्वभाव । मन-वचत-कर्म से प्‌ रोपका रशीलता उनका विशेष 
गुण था। मैने एक वार उन्हें लिखा था कि प्राश्रम-संगीत के लिए मराठी 
पद अपने जाने हुए भेज दें। उन्होंने बाजार में जाकर खोज-सखोजकर 
मराठी पदों की पुस्तिकाएं भेज दी थीं। जब मगनवाड़ी झाये थे तब अपनी 
जरूरत का सारा सामान अपने साथ ले श्राये थे। * 

विनोबा--जमनालालजी एक बार सावरमती झाये थे । लौटतें वक्त 
उन्होंने सोचा कि पिताजी से मिलकर चले जाये । वैसा उन्होंने लिख भी 
दिया | जमनालालजी का प्रबन्ध भ्रच्छा हो, कोई श्रसुविधा न हो, इसलिए 
एक मारवाड़ी के यहां जाकर समझ लिया कि उसका भोजन कौसा रहता 
है, कौन-कौम-सी चीजें अवदयक हैं, कंसे परोसा जाता है, आदि। बाजार 
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जाकर चावल, गेहूं, दाल ले भ्राये । ये चीजें उनके खाने में नहीं झ्राती थीं। 
घर लाकर उन चीजों को राफ किया । गेहूं खुद ही पीस लिये, फुल्के बनाये, 
घी, पापड़ श्रादि सब करीने से रख दिये । तांगा लेकर जमतालालजी को 
स्टेशन से ले आये । उनका भोजन हुआ ओर विश्राम के बाद वह शाम की' 
गाड़ी से वर्धा लौट आये । आने के बाद मुझसे मिले, तब उन्होंने कहा-- 
ऐसा प्रेममय आदमी मेने कभी नहीं देखा। यह कहते हुए उत्तकी आंखें 
डबडबा आई। वह बोले--जानकीदेवी इससे श्रधिक क्या कर सकतीं। मुझे 
लगा कि में घर पर ही हूं। मेने पुछा, “भोजन किसने पकाया ? ” तो वह 
बोले, “सबकुछ मैने ही किया है। तब तो में बिल्कुल पिघल गया।” 

पिताजी ने हमारे लिए उद्योग और मितव्ययिता से बीस हजार रुपये 
रख छोड़े थे । हमने उनसे एक कौड़ी की भी भ्रपेक्षा नहीं रखी थी, तो भी 
न्‍्याय-बुद्धि से वह रकम उन्होंने हमारे लिए रख छोड़ी और हमें लिखा कि 
उसे हम स्वीकार करें। पर हमने इन्कार किया, जिसका उन्हें बड़ा दुःख 
हुआ | प्राखिर उनकी मृत्यु के बाद बेफ में रो वह रकम तिकाल लेनी पड़ी 
और श्रब वह ग्रामसेवा मंडल' के पास पड़ी है। उप्तकी 'रंगाई-विषयक 
सैकड़ों रुपयों की किताबें पवनार में पड़ी हैं । 

मां पिताजी को बड़े भ्रादर की दृष्टि से देखती थी, तो भी उसका भुझ- 
पर ज्यादा विष्वास था। उसे एक लाखचावल गिनते हुए देखकर पिताजी 
बोले---यह तुम क्या कर रही हो ? एक तोला चावल ले लो। उसमें कितने 
चावल रहते हैं देखो और उस हिसाब से एक लाख चावल गित ली। ऊपर 
और भ्राधा तोला डाल दो, ताकि संख्या भ्रधूरी' न रहे । थोड़े दाने ज्यादा 
हो गये तो हर्णे क्‍या है ? ” इसपर वह कुछ नहीं बोली | वह कुछ जवाब नहीं 
दे सकी। मेरे घर श्राने पर वहू बोलीं, “विन्या, कहो न इसमें क्या राज़ 
है।”” सैते कहा, “बहू तो गणित का सवाल नहीं, वह है भक्ति । संतों और 
ईदवर के स्मरण के लिए वह काम किया जाता है।'' रात को उससे पिताजी' 
को बता दिया । भां हंमा री भवितिमती थी | बड़ी वैराग्यशालिती भी थी । 
व्याउगी के सारे पर, 
२०-१६-५७ 
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मन, बुद्धि और चित्त 
मेंने पूछा--वेदान्त में मगोताश शब्द पाया जाता है, पर योगशास्त्र 
में चित्तवृत्ति-निरोध । दोनों में कुछ दृष्टिभेद जरूर है, वह कौन-सा ? 
विनोबा--वेदान्त का मनोनाश वृत्तिवोश ही है। मन अन्तःक रण की 
एक वृत्ति मानी गई है । 
में-_-चित्त-चतुष्टय दब्द-प्रयोग मिलता है। ये चार चित्त कौन-से ? 
चित्त मूल वस्तु है, जिसकी विविध शक्तियां मन, बुद्धि और भ्रहंकार हें। 
यह है मेरी राय । 
विनोबा--वह तो ठीक है। कहीं भ्रन्त:करण पंचक का शब्द-प्रयोग 
पाया जाता है। पांच अन्तःकरण तथा पांच बाह्यकरण याने इंद्वियां, ऐसी 
कल्पना की जाती है। यहां भ्रन्त:करण मूल वस्तु और मन, चित्त, बृद्धि, 
अ्रहंकार उसकी विविध शवकितियां हैं। यहां मानना पड़ेंगा कि एक ही मन के 
दो हिस्से--चित्त तथा मत--कल्पित हैँ । 
गीता में मत और बुद्धि को मिलकर ही चित्त शब्द का प्रयोग किया 
गया है। 
सस्येव सन आधत्स्व भभि बुद्धि भिवेशय। 
मिवसिष्यसि मस्येत्र श्रतऊर्ध्ध सन संद्रायः ॥॥ 
अथ चित्त' समाधातुं ध शकतोषियथि स्थिरम्‌ । 
प्रभ्यास-योगेन ततो भामिच्छाप्तुं धनंजय ।। 
यहां पहले इलोक में 'मत, बुद्धि' दो श्रलग-अलग शब्द हैं श्रौर दूसरे में 
इस दोनों के बदले एक ही शब्द चित्त! रखा गया है। 


संतों का प्रध्यथन 
मैं--रामदास का अध्ययन वास्तव में भषिक रहता च।हिए, १र दास- 
बोध देखकर ऐसा नहीं लगता । तुकाराम का अ्रध्ययत्त गंभीर मालूम' 
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होता है। 

विनोबा--नहीं । रामदास का अपने हाथ' से लिखा हुआ रामायण 
उपलब्ध है। उनका भश्रध्ययन गहरा था। तो भी उनका चेला कल्याण ज्यादा 
पढ़ा-लिखा नहीं था। उसने 'माहुंमाया' लिखा है। तुकाराम के अभंग भाज 
जुद्ध जान पड़ते हैं । १र जगनाड़े की बहियां देखने पर मालूम होता हैं कि 
भाषा कितनी अशुद्ध है। फिर भी तुकाराम ने गीता, भागवत, खासकर 
एकादश स्कंध, एकनाथी भागवत तथा ज्ञानेश्वरी के पारायण कियें थे। 
नामदेव, ज्ञानदेव और एकनाथ के भ्रभंग उसने कंठस्थ किये थे। कबीर भी 
उसे ज्ञात था। अपने हाथ की लिखी गीता उसने भ्रपने दामाद को भेंट दी थी । 

में--न,र. फाठकजी कहते हैं कि ज्ञानदेव भी संस्कृत की भ्रच्छी जान- 
कारी नहीं रखते थे । 

बिनोवा--ज्ञानदेव का अध्ययन गहरा था। उपनिषद, योगशास्त्र, 
शंकर, रामानुज, योगवासिष्ठ, भारत आदि ग्रंथों का अध्ययन उन्होंने किया 
था। गणेशजी के रूपक में जिन ग्रंथों का लिर्देश' उन्होंने किया है, उनका 
अध्ययन उन्होंने जरूर किया होगा । 

भें--वातिक' क्या है ? “बोश्मत-सेकेतु वातिकांचा इस वचन में 
उसका उल्लेख है । 

विनोबा--वारतिक से वृत्तिकार सुरेश्व॒राचार्य आदि द्वारा लिखित 
बौद्धमत-खंडनात्मक शांकर-भाष्य के टीका-ग्रंथ निर्दिष्ट हें । 


पंचीकरण 

विनोबा--पंचदशी आदि ग्रंथों में जो पंचीकरण-प्रक्रिव पाई जाती 
है, जिसका विवरण रामदास ने किया है, वह वेदान्ती केमिस्ट्री ही है। 
उसे में बहुत महत्व नहीं देता। फिर भी तिलक ने गीतारहुस्य' में कहा 
है कि यह प्रक्रिया महत्व की है। पर उसमें जो पांच महाभूत (पंचतत्व) 
हैं, उन्हें महत्वपूर्ण समझते का कारण वहीं, क्योंकि मूलतत्व पांच ही नहीं 
हैं, विज्ञान की बदौलत उनकी संख्या भ्स्सी-तब्बे तक पहुंच गईं है. (भाज 
यह संस्या तिरानवे है। ६१वीं धारा की शोसन-प्रणाली से मेने यह संख्या 
याद की है) ! फिर भी तिलक का यह मंतव्य गलत है। जबतक पाचि 
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इंद्रियां हैँ, तबतक पंच महाभूतों से परे ज्ञान नहीं जा सकता। वह विश्लेषण 
अवाध्य ही है। 

दो परंपराएं--सच्त श्र भक्‍त 

विनोबा--भा रत में दो परम्पराएं हैं, एक सनन्‍्त-परम्परा और दूसरी 

भवत-परम्परा | जो निर्गुणिया कहलाते हैं वे सन्त हे । कबीर, नानक, दादू, 
“श्रादि सनन्‍्त-परम्परावाले हैँ, सूरदास, तुलसीदास, मीराबाई भ्रादि भकत- 
परम्परा में हैं। पन्त-परम्परा का सूत्रपात बौद्धों के वद्षयान पंथ तथा गो रख- 
नाथ से होता है। वे जाति-पांति के खिद्याफ क्रांतिकारी विचारयाले थे। 
बौद्ध ग्राक्रमण की प्रतिक्रिया के रूप में भक्त-परम्परा का झाविर्भाव हुमा । 
उसका उद्भव द्रविड़ प्रदेश में हुआ । रामानुजाचार्य के पूर्ववर्ती तमिल शैव 
और वैष्णव ग्रंथों से उसकी परम्परा प्रारम्भ होती' है। द्रविड़ प्रदेश से 
कर्माठक, कर्नाटक से महा राष्ट्र और वहां से उत्तर भारत इस प्रकार भक्ति- 
संधदाय का प्रसार हुआ है। सब आचार्य द्वाचिड़ हैं। उन्होंने काशीतक 
उसे पहुंचाया, जहां से समूचे भारत में उसका प्रचार-प्रसार हुआ्ना | पुराने 
तमिल प्रन्थवचनों के श्राधार पर तथा पुराने वेष्णब भक्ताचार्यों को आधार- 
भूत मानकर रामानुजाजार्य ने अपने भाष्यों की रचना संस्कृत में की है । 


ल्‍ 


टुस्टीशिप का सिद्धान्त 
में---गांधीजी द्वारा पुरस्कृत दृस्टीशिप का सिद्धान्त आराध्यात्मिक है या 


एक व्यावहारिक युक्ति मात्र ? 

विनोबा--में उसे श्राध्यात्मिक मानता हूं। वह व्यावहारिक यृक्ति नहीं 
है। येजवाल में जो नेतागण उपस्थित थे, उन्हें विद्याथियों की भांति मेने 
यह विषय समभा दिया। दृस्टीशिप की दो कसौटियां मैंने उन्हें बताई। 
(१)पाल्य की चिता अपने से भी अधिक मात्रा में करता भौर (२) जल्द- 
से-जल्द सब भ्रधिका २ उसके सुपुर्दे कर देना । इस दुहरी कसौटी पर श्राज 
के दासन-यंत्र भौर धनिकशाही को कसकर देखिये तो यह दिखाई देखा कि 
उनकी द्रस्टीशिप की हिमायत या दावा कितना खोखला है। 
व्याउगी : प्रातःकाल घूमने के समय, 
२१-१२९-५७ 
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: ४हे :; 
सम्मेलन और कांति 


ब्याउगी में दो दिन ठहरने के बाद जब पदयात्रा फिर से चल पड़ी तब' 
हमारे दल में रावसाहब पटवर्धन, गोविन्दरावजी देदपांडे, बाबूलालजी' 
गांधी, डोनाल्‍ड भ्रूम, श्रार्थर गोल्ड (अमरीकी ज्यू कुमार), भ्रमरीकी 
दम्पती स्टेनले वॉलपर्ट व डोरोथी बॉलपर्ट, वललभस्वामी तथा बंगाली 
लोग थे। फ्रीदा हाउसवेल दास, जो मूल में जमंत थी, अमरीका में बसीं 
झौर अब भारतीय बनी एक वृद्धा हैं, हमारे साथ कल थीं, पर व्याउगी 
से वह लौट गई। 

प्रारम्भ बंगाली गीतों से हुआ | विनोबा वल्लभस्वामी के साथ बील 
रहे थे। उन्हें भ्रपना नवविचार वतला रहे थे। गंतव्य ग्राम चार ही मील 
दूर था, सो सिडेनूर पहुंचने के पहले दो फर्लाग के फासले पर एक खेत में हम 
बैठ गये । सूर्योपस्थान के बाद विनोबा रावसाहव से बोले--- 

“कैसा है नवविचार, रावसाहब ? बोलो, वल्लभ ।” 

वल्लभस्वागी--सम्मेलन व्यक्तिनिष्ठ न रहे। उसकी भ्रावश्यकता भी 
भ्रब नहीं रही । कान्ति के दर्शन से भी वह गेल नहीं खाता। देक्ष में कहीं 
भी सम्मेलन मनाया जा सकता है। जरूरत नहीं कि विनोबा वहां जाय॑। 
तुर्की में तालीमी' संघ का सम्मेलन सम्पस्त हुआ। विनोबा ने अपना 
सन्देश उसके लिए भेजा। सम्मेलन सफल हुआ। ऐसा होचा चाहिए। 
भ्रप्पासाहब के कार्यक्षेत्र रत्मागिरी में सम्मेलन हो तो अच्छा होगा। पर 
अप्पासाहब राजी नहीं हुए। 

देशपांडे--अप्पासाहब ने लिखा है कि रत्मागिरी में सम्मेलन हो 
सकता है। 

विनोबा---मुझे केरल जाने की प्रेरणा मिल रही है। वहां केलप्पसजी 
स्टेटफ़ी सोसाइटी बनाने का प्रयास कर रहे है। राजम्मा ने लिखा है--- 
आपके लड़की नहीं है। कांति बुला रही है। चार मह्दीने केरल में रहिये । 
आगे चलकर बरसात में तामिलनाड चले जाय॑। केरल में सम्मेलन की 
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आयोजना फिर से करने में कार्य में बाधा होगी । केरल से आंध्र में कड़प्पा 
भी जाया जा सकता है। 

ऋति का मेरा एक गणित है। शासनमुक्त समाज बनाना है। उसके 
आगे और सवाल ठहर नहीं सकते । व्यापक विचार दो ढंग का हो सकता 
है। एक, पण्डित नेहरू की भांति दुनिया से सम्पर्क रखकर; दूसरा, मेरी 
भांति दुनिया से अलिप्त रहकर। दोनों दृष्टियों से विचार करने से संकुचित 
धारणा नष्ट हो जाती है भौर कांग्रेस में जो अंदरूनी छोटे-छोटे झगड़े हो 
रहे हैं, उनकी क्षुद्रता ध्यान में आ जाती है। भांति के लिए मुक्त चित्तन की 
जरूरत है। इसलिए सम्मेलन का गठबन्धन मुझसे बनाये रखने की आाव- 
इयकता नहीं है । 

कर्माठक में तीन महीने बिताये। उसके पहले तीन हजार ग्रामदान 
मिले थे, अब और तीनसो पचास मिले हें। हजारों-लाखों प्रामदान होना 
बाकी है । एक पुराना वचन तुम्हारी जमीन छीन ली जायगी' बंग मे उद्धृत 
किया है, पर एससे क्या ग्रामदान मिल सकेंगे ? इसका मतलब होगा उन्हें 
ग्रामदान से परावृत करना । श्राज विचार भागे बढ़ चुका है। कत्तटिक में 
सम्मेलन की बातें हो रही हैं । उसके लिए दौड़ेंगे चिश्नग्या की तरफ, इसकी 
तरफ या उच्तकी तरफ ! 

वल्लभस्वामी--पर हम मांगते क्या हैं ? ऐसी बड़ी यात्राओं के स्थ।न' 
पर प्रबन्ध करना उन्हींका काम है। 

विनोबा--पर उस काम में कौन अ्रगुश्रा बनते हैँ, कौन प्रयास करते 
हैं? वे, जिनका प्रभाव बढ़ता खतरनाक है। वे सकाम' हे और बुरी तरह 
सकाम हैं । किसी-किसीकी सकामता अ्रच्छी भी होती है । 

गोविन्दराव---क्रांति भी एक व्यक्ति से निगड़ित हो सकती है। 

विनोबा--कांति की दृष्टि से भी यह अच्छा होगा कि मुफ्के कहीं न 
जाना पड़े। वेश के कोने में सम्मेलन सम्पन्न हुआ तो भ्स्सी हजार लोग 
इक हुए। प्रवनार जैसे केन्द्रवर्ती स्थान में लाखों लोग भागेंगे। उसमें 
कुछ तनियमन चाहिए श्रबतक यह ठीक रहा। गांधीजी के परचात यह 
डर लगता था कि यहूं सब कौसे टिक पाग्रेगा। बहु अर श्रत्र सहीं रहा। 
विवरामपल्ली-सम्मेलन के वक्‍त शंकरराव' बोले--- आप झगर आना नहीं 
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चाहते तो सम्मेलन व्यर्थ होगा। उस वक्‍त उनका कहना मेने माना। पर 
श्रब वैसी स्थिति तहीं रही । अब गोविदराव कह सकते हँ--“आप अपदा 
काम कीौजियें। एस. एम. अपना काम करें। में अपना काम करूंगा। ” इसके 
पहले यह कहने की हिम्मत उनमें थी नहीं । श्रव शक्ति प्रकट हो चुकी है। 
जवाहरलालजी, जयप्रकाशजी उसके बारे में विचार करने लगे हें । 

कांति के नये-तये मार्ग ढूंढ निकालने चाहिए । संपत्तिदान का कार्य 
ठीक नहीं चल पा रहा है। संपत्ति की प्रतिष्ठा टूटनी' चाहिए। 

रावसाहब--सम्मेलन को आप वन्धन रूप क्‍यों मान रहे हैं? 

विभोबा--कार्यक्रम निश्चित करना पड़ता है, सात-झाठ महीने पहले । 
बरसात आदि का भी विचार करना पड़ता है। दक्षिण-उत्तर के मार्गों के 
अलावा एक ऊध्व॑ मार्ग भी है। उसमें कोई विध्न-बाधा नहीं । 

डोनाल्‍ड कहता है कि यह वस्तु शक्तिशाली है। 

चेरियन--आपका यह विचार मुझे ठीक लगता है । ग्रामदान भिल 
रहे हैं, पर निर्माण-कार्य नहीं हो रहा है । झ्ाप मुक्त रूप घुममें। क्रांति की 
जिम्मेदारी श्रापकी है। उस दृष्टि से आप मुक्त विहार कर सकें तो अच्छा 
होगा । 

विनोबा-- कांटिग्युश्रस एरिया-सघन क्षेत्र-मिलते पर निर्माण-कार्य 
की अनुमति में दे दूंगा । पर दो-चार ग्राम यहां, तो दो-चार वहां हैं, ऐसी 
हालत में इजाजत नहीं दी जा सकेगी। 

चेरियन--कुछ दिन एक स्थान पर रहा जांग्र तो कुछ दिन घूमने में 
व्यतीत किये जाय॑ | 

विनाबा--एक जगह स्थिर रहने की बात ठीक नहीं । सम्मेलन के 
लिए कुछ नियम बनाये जाय॑ं। उदाहरण के लिए, पांचसौ. मील के भीतर 
ट्रेन से काम न लिया जाय । सम्मेलन के भ्धिवेशन में ठीक चार घंटे मेह- 
नत का काम हो, झादि। ऐसा कुछ नियमन आावध्यक पंतीत होता है। 

सम्मेलन की आवश्यकता है सही, पर उसका मेरे साथ' गठबन्धत क्‍यों 
रहे ? मेरी अनुपस्थिति में ग्रगर सम्मेलन असफल होगा तो यह हो जाय 
कि 'आपुले मरण पाहिले स्यां डोलां' श्पनी मौत मेंने अपत्ती भांखों देखी । 
नेहरूजी के बाद कौन ? कांग्रेस बिना मेहरू के बराबर क्या ? यह प्रश्त पुछा 


श्श्८ विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


जाता है। मु 

सैरियन--उराका उत्तर शून्य नहीं, 'ऋणयुकत शून्य' कहना चाहिए। 

गै--बयों ? ग्रामदागी गांवों में गेहरू पेदा होंगे । अपने-अपने गांव का 
प्रबन्ध कैसा किया जाय, इसका जान उन्हें प्राप्त होगा। 

विनोबा--ठीक है, ऐसा हो रहा है । 

गोविंदराव--यह भी हो सकता है कि विनोवा ने क्रांति का ठेका 
लिया है, हमारे लिए सोच-विचार वरने की आवश्यकता ही नहीं । 

विनोबा--उराका मतलब यह कि घिनोवा हर साल सम्मेलन में उप- 
स्थित रहें। चेरियम बीस महीने देश भर में घूम चुका । यह हिभ्मत न 
करता तो ? उसके साथ चर्चा करने नहीं बैठा में । उसे जाने दिया । केवल 
चर्चा से वह पस्त हिम्मत हो जाता । उसके घूमसे से देश का लाभ हुआ भौर 
उसकी हिम्मत वढ़ गई । 

कर्माटक के ग्यारह जिलों में घुभककड़ी की । कुछ फल' नहीं भिकला। 
बाबा के जाने पर भी विफलता ही मिली । बावा को भ्गर कुछ अहंता की 
बाधा हुईं हो तो उसके चूर-चूर हो जाते वी नौवत भरा गई है। 

तामिलनाड में शुरू-शुरू में यही हुआ। केरल में भी यही' हुआ । बाद 
में कसर निकण आई। केरल में केलप्पन भिले। शंकराचार्य की प्रेरणा है 
वहु । 
सिडेन्र की राह प९, 
२२-१२-१७ 


कणिका--६ ११६ 
४४३६ 
कणिका---६ 


राब झानदमय 

१. “सर्व दुःख, सर्वे क्षिकम्‌ विचार ठीक नहीं । सव श्ानन्दमय है, 
यह भाव चाहिए । कई लोगों का यह कहना है। में उनका यह कहना , 
जरूर गानूंगा, पर उनको चाहिए.कि वे पहले मरना छोड़ दें । 


एस्केपिस्ट 

२, जो सांसारिक कर्म तथा प्रापंचिक उद्योग से निवत्त हो जातै हें, 
एस्केपिस्ट कहकर उनकी खिल्ली उड़ाई जाती है। में एस्केपिस्ट हूँ । घर 
में झ्राग लग गई है भौर कहते हैं कि भागो मत । क्या उसमें जलकर मरना 


है? 


युद्ध और शांति-सेना : परिणाम 

३. शांति-सेसा का परिणाम यह होगा कि जो मरने लायक हें वे मरेंगे 
(अर्थात्‌ वे जो सत्य और अहिसा का मार्ग श्रगनाना नहीं चाहते) । पर 
युद्ध का परिणाम क्या होता है? जो सबसे लायक होते है वे ही मर जाते 


हे। 


बलीन बस 

४, एक अमरीकी मेरे पास आया था। वह बोला--अ्सरीका अब 
बलीन बम बना रहा है। क्लीन बम वह है जो केवल अपने लक्ष्य का ही 
विनाझ् करेगा, पर हवा दूषित करता, औरों को बाधा पहुँचाना ग्रादि नहीं 
- करेगा। में बोला--सैकड़ों-हजारों मानवों को पंगु बना दे, जिन्हें खाने को तो 
चाहिए, पर वैसे भूमि के भाररूप हों, ऐसा बम बलीत' बम वहीं । बम ऐसा 
हो कि उसके झ्ाधात से कोई भी जिन्दा न रह सके। वही होग। क्लीन बस । 
पंगुशों की पैदाइश करनेवाला 'बलीन बम* कैसा ? 


१२० बिनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


ग्रामदानी गांवों में शांति सैनिक 

५, हर ग्रागदानी गांव में शांतिशेना की उपस्थिति आवश्यक है। एक 
लाख आवादी के लिए शांति सैनिकों की संख्या बीस रहे। हरेक के साथ 
वेपरिचय प्राप्त करें। वे इस कदर परिचित हों कि कोई भी निःसंकोच-भाव 
से उन्हें श्रपना काम सौंप दे। सबके दिल में उनके बारे में अपनापन मह- 
सूस हो । 

बेहात में ऐसे लोग होते हैं, जो झगड़े पैदा करते हैं। उन्हें तथा भगड़े- 
वालों को समभाने शांति सैनिक खुद जाय॑ । नारद जैसे कंस के पास जाते 
और कृष्ण के पास भी, वैसे ही ये सबके पास जाय॑ । शांति की शक्ति बढ़ाते 
रहना उनका काम है। 

तुम लोगों को मेरी भअ्रपेक्षा भ्रधिक तपस्या करनी पड़ेगी । लोगों की 
चारणा यह होगी कि तुम लोग पी. एस. पी. बाले हो। मेरे बारे में यह 
बात नहीं। मुझे वे सच्चा आदमी मानेंगे । इतनी योग्यता प्राप्त करने के 
लिए तुम्हें बड़ी तपस्था करनी पड़ेगी ! 


प्रभु का दरबार लगा हुभ्ना है 

६. घुलसीरामायण का उत्तरकांड वाल्मीकि के उत्तरकांड से भिन्न है। 
रामचन्द्रजी लोगों के साथ अयोध्या से बाहुर बगीचे में जाकर वहां उन्हें 
उपदेद सुनाते बेठे हें। तुलसीदास ने भ्रपने ग्रंथ की समाप्ति इस प्रकार 
की है । मतलब कि रामचन्द्रजी यहां इस दुनिया में ज्ञानोपदेश करते हुए 
विराजमान हैं, उनका वरबार लगा हुआ है। यह कल्पना उसमें है। 
सिडेनूर, 
२२-१२०५७ 


कणिका--७ १२१ 
; ४५: 
कणिका---७ 


कांचन-मुक्ति का प्रयोग 


१. मैं--कांचन-मुक्ति का विचार लोग ठीक समझ नहीं पाये हूँ । उसके 
बिना गांव सुखी नहीं हो सकते । 

विनोयथा--ठीक ही है। ग्राम-सेवा-मंडल यह प्रयोग करे । वेतन-थरेणियां 
हटाई जाय॑। हरेक को पांच रुपये फुटकर खर्च के लिए दिये जाय॑। 
उत्पादन अगर कम हो तो उसे बढ़ाया जाय । चर्खा आदि की कीमत जरा 
बढ़ाने में कोई हर्ज नहीं । वे लोग बुद्धि मान हूँ। उनके जैसी शक्ति अन्यत् 
नहीं दिखाई देती । 


रावसाहब--रत्नागिरी जिले में श्री श्रप्पासाहब यह प्रयोग' चला रहे 
हैं, पर सफलता नहीं मिल रही है। पुराने लोग छोड़कर जा रहे हैं । 

विनोबा--इस उम्र में अ्रप्पासाइब का यह प्रयोग आसबित कहलाने 
लायक है। उनको चाहिए, वह मृवत विचार-प्रचार करें। में गोपुरी (वर्धा) 
में इस प्रयोग के लिए तीन महीने बिता चुका हूं। कथिनाई महसूस होती थी। 
साम्ययोग का प्रयोग चलाने को लोग तैयार थे, बदातें कि में वहां रह जाऊं, 
पर यह बहुत बड़ी कीमत वे मांग रहे थे। मेने स्वीकृति नहीं दी। प्रयोग 
सफल होने पर भी खतरा था) लोग कहते कि प्रयोग के लिए विनोबा 
चाहिए। अगर ग्रसफल होता तो स्पष्ट ही खतरा था। लोगों ते यह निष्कर्ष 
निकाल लिया होता कि विनोका जैसों के होते हुए भी प्रयोग सफल हो! नहीं 
पाया तो प्रयोग करना ही बेकार है। पर मेंने वह खतरा नहीं स्वीकार 
किया। में व्यों समझ लूं कि ये ही लोग भेरे हैं ? वह गलत है। मेरा विचार 
कोई भी अ्पनायेगा भौर प्रयोग करेगा । एक जगह सिद्धि नहीं मिली तो 
चया भौर जगह नहीं मिलेगी ? ऐसा मानना ठीक नहीं। पवनार का ग्राम- 
दाम बिना प्राप्त किये आ्रागे बढ़ने का नाम नहीं लूंगा” कहकर में यहीं एक 
जांता तो ? क्रांति झुक जाती। वह भासवित हो जाती। उत्साह चाहिए, 
पर झासवित न रहे । मुक्त विचार-प्रचार करना चाहिए। 


श्र विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


झकिचन पुरुष 

२. जिनगें लोक-सेवा के अलावा दूरारी कामना नहीं, जो पूर्णरूप से 
निष्कांचन हैं, निरिच्छ हैं, अकिचन हैं, ऐसे दो राज्जन भेरे सामने हँ--एक 
मनोहर दिवाण तथा दूरारे दादासाहब पंडित ! मनोहरजी प्रवृत्ति पर हूँ 
तो दादासाहब निवृत्ति की ओर श्रधिक भुके हुए । 


शिवाजी का पुनरवतार 


३. तिलक से एक वार पूछा गया, “क्या महाराष्ट्र में फिर से शिवा- 
जी का अवतार होगा ? 

उन्होंने बताया--नहीं । जिस महाराष्ट्र में शिवाजी भव तीभ॑ हुए, वह 
निरभिमान था। जहां लोग अभिमान से मुक्त हैं, पिछड़े हुए हैं, वहीं भ्रव- 
तार का संभव रहता है। 

ईसा के पास कौन लोग थे ? मछए ! पॉल से पहले एक भी शिक्षित 
ईसाई नहीं था। ईसा ने उन्हें बताया--आओ, तुम्हें में श्रादमी पकड़नेवाले 
मछुए बनाता हूं ! 


शभ्रप्पा और रत्नागिरी जिला 


४, अपने जिले का अभिमान अनुभव करनेवाला श्रप्पासाहब जैसा 
और कौन है ? यदि रत्नागिरी जिले को ग्रामदान-कार्य के लिए झाप चुनेंगे 
तो ग्रामराज्य के लिए एक अधिष्ठाता देवता आप मुफ्त में पा जायंगे। 

और रत्नागिरी को भ्राप जीत लें तो महारण्ट्र के दिमाग को जीत 
लिया समभिये | 

रावसाहब--रत्मागिरी जिले के ल्ञोकमत पर बम्बई में रहुनेवाले र॒त्ता- 
गिदीवालों का बड़ा प्रभाव है। चुनाव के वक्‍त उन्होंने अपने-ह्रपने घर- 
वालों को बता रखा था कि भ्गर वे कांग्रेस को मतदान करें तो पैसा नहीं 
भेजा जायगा। 


कणिका--७ १२३ 


इंग्लैंड में हिन्दी पढ़ाइये 

१. रूस में हिन्दी सेकंड लंग्वेज़ के तौर पर कई पाठ्शांलाओं में 
लाजिमी कर दी गई है। इंग्लेड में भी हपते में दो घंटे भी क्यों न हो, 
अनिवार्य रूप से पढ़ाई जाय, स्नेह की निशानी के रूप में। फल यह होगा 
कि भारत में जो वामपक्षोय चिल्ला रहे हैँ कि भारत कॉमनवेल्थ से सम्बन्ध- 
विच्छेद कर दे, उसमें रुकावट भ्रा जायगी। भारत झौर इंग्लैंड के बीच स्नेह- 
सम्बन्ध की वृद्धि होगी । 
हिन्दुस्तान और इंग्लैंड 

२. हिन्दुस्तान भौर इंग्लैंड दो ऐसे देश हैं कि जो मेरी यूनिलैदरल 
निशस्त्रीकरण की कल्पना को मूर्त रूप दे सकेंगे, हिन्दुस्तान अपनी झाध्या- 
त्मिकता के बल पर और इंग्लैंड भ्रपने वैज्ञानिक प्रभाव के कारण । 


विनोबा से रोष क्‍यों 

३. कई गुजराती लोगों का कहना है कि विनोबा' कम्युतिस्टों को 
बढ़ावा दे रहे हैं। गांधीजी झ्गर होते तो वे ऐसा कभी न करते । हम करते 
क्या हैं? जो श्रच्णा काम करते हैं, उन्हें भ्राद्ीर्वाद देते हैं। वह आानीर्चाद 
ने व्यक्ति के लिए है, न पक्ष के लिए, वह उस सत्कर्म के लिए होता है ! 

पर कम्युनिस्टों को चुताव में खड़े रहने की इजाजत सरकार ने ही दी, 
उन्हें सरकार बनाने दी उनके हाथ बजट सुधुर्द किया और राजेच्धबाबू 
ने उन्हें अच्छे काम के लिए प्रशस्तिपत्र भी दिया है। 

वे विनोवा पर गुस्सा इसलिए करते हैं कि विनोवा से उन्हें प्रेम है। 
उन्होंने उसकी एक मूर्ति बना ली है, जिसकी नाक उन्हें ठीक दिखाई नहीं 
देती। इस कारण वे चिढ़ जाते हैं। गुजरात में यह चिढ़ अ्रधिक मात्रा में 
है। उन्होंने विभोवा को अपना मात लिया है ते । 


_शांधी-विचार कैसा ! 
४. शांधी-विचार क्या चीज़ है? मुझे दो ही प्रकार ज्ञात हैं---सत्‌ 
और असत | इन्हीं दो विशेषणों को में पर्याप्त मानता हूं । 


१२४ विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


मेरा मुक्तसंकल्प होना 

४. मुक्तरांकल्प होकर में महाराष्ट्र में भा रहा हूं । इसका आशय यह 
है कि महाराष्ट्रवांल कृतसंकल्प बनें, अन्यथा वह एक मुक्तसंकल्पों का जम- 
घट बन जायगा । 
चिन्तमुलगुंद के भार्ग पर, 
२३-१२-५७ 


४ ४६ ; 
पाठशाला और शिक्षा 


बृहृदारण्यकोप निषद्‌ में हृदय की श्राकाश से तुलना की है। विज्ञाल 
हृदय क्लास में, कमरे में बैठकर नहीं वनेगा। 
उसे अ्रस्मित्‌ झावापृथिवी समावृतते । विद्य तू-नक्षत्राणि त्॑। 
यक्च अश्रस्ति यच्च चात्ति तदस्समिन्‌ समाहितम्‌ । 
ऐसे स्थान पर बैठकर स्वाध्याय किया जाय | 
संस्कृत में 'घर” के लिए 'दम' शब्द है। इसीसे मेंडम, डोमिसाइल' 
श्रादि शब्द निकले हैं । 'दम' से मतलव है दमनराधन से । बह शब्द सुभाता 
है कि घर में रहनेवालों को चाहिए कि ये भ्रपना' दमन कर लें। उत्दे बन 
से मतलब है आनन्द लूठने से (एंजायमेंट से ) । 
हम एक भ्रंग्रेजी कविता सीखते थे : 
पछ्लर०0०७४, 077०, 8ज़९८७८ 006, 
पृछढाढ 5 ठप ई ॥6 70०76 
इससे यह ससभते थे कि घर नाम की कोई चीज़ है नहीं । 
रावसाहब--लयब्रेरी में आप कपड़े उतारकर बैठ जाते थे न ? 
विनोबा--मुभे प्रिन्सिपल के पास ले जाया गया। मेंसे कहा--इसी- 
को भारतीय संस्कृति कहते हैं। 
आकाक्ष के तीचे बुद्धि का अच्छा विकास होता है। 
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चेरियत--बापू हमेशा कहा करते थे कि खले में रहो । 

अध्ययन की बात छिड़ जाने पर ग्रन्थालय का जिक्र किया जाता है। 
पर वह गलत हैं। हमें सृष्टि के साथ तन्‍्मय होना चाहिए। पुस्तक उसमें 
रुकावट डालती हूँ । 

'पलालसिव धाब्यार्था--मनुष्य में वह शक्ति झानी चाहिए, जिससे 
बह भन्‍्धों में से सार ग्रहण कर सके । जो उसमें थोथा है, फूस है, उसे उड़ा 
देने की क्षमता मनुष्य पा जाय। 

भूदान-कार्यकर्ता के लिए यह नियम बनाया जाय कि वह हर रोज' सबेरे 
इस प्रकार सूर्योदय के समय' खुले आकाश के नीचे खेत में बैठकर अध्ययन 
करे । 

पाठदाला में स्थिति भयानक रहती है। खिड़कियां इतनी ऊंचाई पर 
रहती हैं कि बाहर की चीज़ें न देखी जा सके । दीवार में काला रंग लगा 
रखते हैं, मानो वह जेलखाना हो । पाखाने में इस प्रकार का काला रंग 
रहता है। 

रावसाहब--आांतिनिकेतन में रवीखनाथ ने खुले ग्राकाश के नीचे वुक्षों 
की धनी छाया में वर्ग रखने की प्रथा शुरू की थी सही, पर झब वहां उसका 
बया बाकी रहा है ? अन्य विश्वविद्यालयों की अपेक्षा वहां का काम बिगड़ 
गया है। वह फैशन-यूनिवर्सिटी बन गई है भौर वहां पंडितजी जाया करते 
हैं। वह वहां हरगिज़्ञ न जाय॑ । 

विनभोबा--शहरों में ज्ञानवातों के जो कॉन्‍्सेंट्रेशन कैम्प बन गये हैं, 
उनसे उन्हें खदेड़ ब।हर कर वेना चाहिए। वे देहातों में फैल जाये । आज की 
श्विक्षा-पद्धति की श्रसफलता के कारण खोज लेने चाहिए। हमारी तरफ 
संस्थाएं जल्द ही डूबने को होती हैं। पर उधर यूरोप में तीनसो बरस से 
यूनिवर्सिथियां चल रही हैं और भागे भी बनी रहेंगी । 

हमारी विक्षा-प्रणाली भिन्‍न है। उसे आश्रमपद्धति कहते हें। वया है 
उसका रहस्य ? उसका रहस्य यही था कि लोगों के स्तर की भ्रपेक्षा हमारा 
स्तर उच्च नहीं हुआ करता । झाज क्या हालत है ? लोग घर-वर में हर 
रोज मांसाशन नहीं करते, १र भ्रलीगढ़ विद्यापीठ में हुर रोज दस तोले माँस 
हर विद्यार्थी को मिलना ही चाहिए, मानो वह रातिब ही' ठहरा। मांसा- 
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दान नहीं करना चाहिए, यह बात तो दूर रही, लेकिन वह हर रोज खाया 
जाय, प्रद दैगिक व्यवहार वन बैठा । इसके कारण रांयम, भवित, ज्ञान की 
वृद्धि रुक जायगी। 

एक तो यह बात हे कि हमारा झादर्श कृत्रिम है, दूसरे श्ंग्रेजी भाषा 
का बोभफ ढोना पड़ता है । हमारे सारे विद्यार्थी उस बोफ के नीचे दब-से गये 
हैं। उनकी बुद्धि कुठित हो गई है, पराक्रम मर चुका है। उधर पिट २१ साल 
की उम्र में प्रधानमन्त्री बन गया। इधर वया यह बात पहले नहीं थी ? म।धव- 
राव पेशवा २१वें साल में गद्दी पर बैठा, और बिखरा हुआ राज्य दस साल 
में सुधार दिया । दस साल में मराठा शक्ति तैयार कर दी । आज हम उसकी 
कल्पना तक नहीं कर सकते । श्राज तो २१वें साल में लड़का सीखता ही 
रहता है। 'गुलीवर्स ट्रैवल्स' पढ़ता है। उधर इंग्लेंड में दस-बारह साल के 
लड़के बह पुस्तक पढ़ते हैं। (विकार भाव वेकफील्ड' और रोबिन्सत कूसो ! 
उसमें बया है ? सोलहवे साल में ज्ञानेश्वर ने ज्ञानेश्वरी की रचना की। 
भाऊसाहब पेशवा ने लड़ाइयां जीतीं। अंग्रेजी के बोक से हमारे बच्चे हत- 
बीय॑ हो गये हैं। अंग्रेजी के कारण कितना शक्तिक्षय होता है देखना हो तो' 
इंग्लेंड में सब विषय तमिल के माध्यम से पढ़ाइये तो ध्यान में भ्रा जाथगा । 
अंग्रेजी की पढ़ाई भी प्रंग्रेजी ढारा हो ! यह कैसी जबरदस्ती है ! हमारे 
समय में जब वर्ग में जाना होता था, तब हिम्मत न' होती थी कि हमारी' 
जाति के हमारी ही भाषा बोलनेवाले ग्रध्यापक से मराठी में बोलें। ७४४५ 
[ ०००७४ $7, भ/ ? ”” कहना पड़ता था। इसके बावजुद हिन्दुस्तान के लोगों 
ने काफी सत्त्व दिखा दिया, ऐसा कहना पड़ेगा । 

एक दिन हमारे प्रित्सिपलसाहब 'इसडिस्पोज्ड'' थे। बह कालेज नहीं 
प्राये। तब मेरे वर्ग के विद्याथियों मे मुभसे वर्ग पढ़ाने को' कहा। मैंने 
उन्हें बताया--देखो हमारा अ्रशव है न, वह अंग्रेजी में 489 (गधा) बन 
जाता है, भौर हगारा कुत्ता” (४५ (बिल्ली) बन जाता है। सब हँस पड़े। 
मेंने उन्हें बताया कि झाज बा रहसौ की तनख्वाह का मेंते फाम किया! साहब 
क्या पढ़ाता है ? 7.8॥: 7४00॥, ७/४४(७ 700६ ! ! क्या यहु कविता है ? 


का जज ४ 


5 बया मैं अंदर आ सकता हूँ ? * अखरथ 
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उसकी वह मातृभाषा है श्रौर वह कविता छोटे बच्चों के लिए लिखी हुई 
है। उसके दिमाग को जरा भी तकलीफ सहनी पड़ती है ? श्रंग्रेजी के इस 
बोभ की बदौलत तत्त्वज्ञान हासिल नहीं होता, तत्त्वज्ञानात्मक भूमिका नहीं 
बन पाती। 

चेरियन--केरल का एक व्यवित इंग्लैंड से पढ़कर भ्राया । वह कहता 
था--“क्या कहूं, इंग्लैंड में सब सुशिक्षित हैं, सब अंग्रेज़ी बोलते हैं। में 
एम. ए. उत्तीर्ण होकर भी उनके नाई के माफिक भी अंग्रेज़ी नहीं बोल 
सकता ।” 
सकामता का खतरा 

विनोवा---ध्र्म को अधर्म से उतना खतरा नहीं, जितना सकामता से । 
इसलिए हमें चाहिए कि हम संदृभावनावान्‌ लोगों को ही इकट्ठा कर लें। 
सज्जनों का संग्रहु कर लें । वही सच्ची बुनियाद होगी। वही पवकी नींव 
है हमारे कार्य की । वज़नदार प्रभाववाले लोगों की खोज में न रहें, उनके 
पीछे न पड़ें। वे मतलब लेकर भ्राया करते हैं। सकाम आदमी भेदिया वत' 
जाता है। सज्जन श्रादमी दढूंढ़ने भें समय लगेगा, पर वे ही पक्की बुनियाद 
हैं। चालीस साल पहले हम मिले थे। उन दिनों इस्लामपुर में श्री गोड़बोले 
रहते थे। उनके साथ भेने पुकाराम के भ्रभ॑ंयों के विषय में कुछ चर्चा की 
थी । चालीस साल बाद भब उन्होंने पत्र भेजा है और अपने सुधारमण्डल 
के लिए शुभ कामनाओों की मांग की है। 


कोड के साग पर, 
२४-१२-५७ 
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शास्त्रकारों का भ्रसर 


विनोबा--महाराष्ट्‌ के लोग जाना चाहते थे। उन्हें मेते रोक 
रखा। में उनके साथ बोलना भी चाहता था। में कह रहा हूं कि निरुपा- 
घिक होकर में महाराष्ट्र-प्रवेश चाहता हूं। यह विचार तो नया नहीं है। 
बीस बरस पहले जब पवनार गया, तबसे निरुषाधिक बना हूं । फिर भी 
बाह्य उपाधि को भी ठालना चाहता हूं । जितनी ठल जायगी उतना ही 
अच्छा । शास्त्रका रों ने वैसा कहा है। शास्त्रकारों का यह श्रसर है। बाह्य 
उपाधि जिस कदर कम होती जायगी उस कदर विचार की गहराई, 
व्यापकता और शक्ति बढ़ जायगी । उपाधित्याग दहृण्ट था ही। काल की 
दृष्टि से सन्‌ ५७ समाप्त होने को है, ५८ के प्रारम्भ में, और देश की दृष्टि 
से महाराष्ट्र में उपाधित्याग करने की सोच रहा हूं। दो योग इक हू झा गये 
हैं, कपिलाषष्ठी का योग ही इसे समझा जाय । 
अन्तर्निष्ठा ही प्रमाणभूत 
मन में तो विचार है सबकुछ छोड़ देने का। शरीर भी एक उपाधि 
ही है और भाषा भी । दोनों का त्याग करने पर भी काम पूरा नहीं होता। 
सौस भी उपाधि ही है। भेहरबाबा कई सालों से मौन साधे बैठे हैं। बर्ण- 
माला का फलक लेकर उसपर संकेत उंगलियों से करते हैँ । यह भी उपाधि 
ही है। बोलने या न बोलने पर मेरा' भरोसा नहीं। श्रन्तनिष्ठा पर ही में 
निर्भर हूं। निश्पाधिक होने का मतलब बाह्यकृति-रहितता से नहीं । गीता 
ने कहा ही है--/पश्यन्‌ शूप्पन्‌ स्पृधन्‌ जिउन्‌ श्रशतन्‌ गच्छानू स्थवन्‌ अलपतन्‌ 
विसृजन्‌ गृह्नन्‌ उस्मिषन्‌ लिसिषन्‌ अ्रपि ये सारी क्रियाएं ज्ञानी करेगा। 
तो पूछा जाता है कि क्‍या वह हत्या करेगा। वहू बोलेगा, पर व्यास्यान 
नहीं सुनायेगा; बह झांसू वहायेगा, पर रोगरेगा महीं; बह झ्रानन्द करेगा, पर' 
हँसेगा नहीं; वह खून नहीं करेगा, पर गला काठ सकेगा। यह डा ० दातार 
हैं, क्या इन्होंने चीर-फाड़ नहीं की ? ज्ञानी पुरुष सब बुनियादी क्रियाएं 
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करता है। हम तो ज्ञानी नहीं हैं । अभिनय से थोड़े ही काम बनेगा ? अज्ञाव._ 
के होते हुए भी ज्ञानी का स्वांग थोड्टे ही रचा जाय? 
हेतुरहित पर निष्प्रयोजन नहीं 

कन्याकुमारी में संकल्प किया गया है, उसके मुताबिक काम तो जारी 
रहेगा ही। गीता में लिखा है--जो कर्म का फल न देखते हुए काम करता 
है वह तामस कर्ता कहलाता है, अथवा इसका यह न्याय भी मशहूर है--- 
प्रयोजन झनादृत्य न अंदो5पि न भ्रकर्तेते । सो ज्ञानी की क्रिया में प्रयोजन 
रहेगा, हेतु नहीं । प्रामदान का प्रयोजन रहेगा, पर वह हेतु नहीं रहेगा । 
ग्रामदान मिल जाय॑ तो ठीक ही है, न भी मिलें तो दूस रे काम होंगे। 
ज्ञान-गंगा बहती ही रहेगी 

भूदान गंगा के छः भाग प्रकाशित हुए हैं । उन्हें तो खरीदना ही पड़ेगा! । 
नौ रुपये उनके लिए खर्च करने पड़ेंगे। हमारी वाणी तो बहती ही रहेगी 
और ग्रंथ बनेंगे । प्रामदान पर बोलता छोड़ देने पर भी अधिक भ्ंथ होने 
की सम्भावना है। फिर भी चाहता हूं कि सन्‌ ५८ से और महाराष्ट्र से 
निरुपाधि बनकर विहार करूं। गुरुबोंध में कहा ही है--स्वकूपावबोधो 
विकल्पासहिष्णु: उसके अनुसार चलना है। 
सर्वेभूनहृदय होना नहीं 

साने गुरूजी का शिष्य मोहाडीकर श्राया था न बुलाने ? 'अद्देतुक वन- 
कर भ्राऊं तो तुम्हारा काम' बन जायगा,' मेने कहा । पानी समुद्र से मिलने 
जाता है। लोग अपनी-अपनी इच्छा के मुताबिक उससे काम लेते हैँ । इसके 
अनुर्तार जिसने हेतुत्याग किया, उससे लोगों के अनेक हेतु सिद्ध होंगे। भ्राज 
बया होता है ? बड़े-बड़े जमींदार हमसे दूर रहते हैं। कई एक तो गांव छोड़- 
कर भाग जाते हैं । तो हम कहते हैं कि वे हमारे ही लिए सब छोड़कर चने 
गये हैं। यह तो मजाक में कहता हूं । पर यह सर्वभूतहृदंय बनना वहीं । 
उसे डर लगता है और इसका श्रर्थ यह है कि हम पूर्णछपेण निर्भय 
नहीं हुए । 

गोविन्चराव कहते हैं, इससे लोग अपंता-अपना उल्लू सीधा कर लेंगे । 
क्‍यों न कर लें ? एक बार भार. एस. एस. वालों ने मुझे हनुमान-जय॑ती के 
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अवसर पर बुलाया । मैने स्वीकृति दी थी कांग्रेसवाले मित्र बोले---“यह 
टीक नहीं हुआ।” मेवे कहा---क्या रावण-जयंती का निमंत्रण गेंगे स्वीकार 
किया ? मेने तो हनुगान-जयंती के लिए जाना कंयूल किया है।” वे बोले--.. 
“पर उनका मतलब तो पूर्ण हो जाता है ।” में बोला--“मगेरा भी मतलब 
सिद्ध हो जाता है न ! ” “आपका क्‍या गतलब ? ” “उनसे मिज़ना । यही 
मेरा मतलब है। 
दो बल : हनुमान और रावण 

ये कांग्रेसवाले इतता सेवयुलर बन गये हैं कि हनुमान-जयंती जैसे घारमिक 
सामाजिक अवसर पर भी कहीं नहीं जायंगे । में वहां गया और उनसे वया 
कहा ? मेने कहा--“रावण भी एक प्रकार के बल का प्रतिनिधि है भर 
हनुमान भी एक प्रकार के बल का। पर हम रावण-जयंती नहीं मनाते | 
हतुमान-जयंती मनाया करते हें। क्यों ? वर्योकि वह “बल यलघतामस्सि 
कामरागविवरजितम्‌, कामराग-रहित बल का प्रतिनिधि है।” 

दूसरी बात गेंने उनसे वाही--“भाप यहां' भ्रखाड़े में श्राते है तो क्या 
कुछ फीस भी लेते हैं ? ” वे बोले---“जी हां, चार आने लेते हैं।' में बोला- 
“बहु तो उल्टी बात करते हैं। वे यहां श्राकर कुछ्ध काम करते है तो आपको 
चाहिए कि आाप ही उन्हें कुछ मेहनताना दे दें। पर यहां मेहनत फंसी ? 
बैकार उठने-बैठने की। आपको उत्पादक परिश्रग करना चाहिए। शाप 
अगर अनाज पैदा नहीं करेंगे तो श्रापके शरीर में बल' का संचार बसे होगा ? 
अन्न ही बल है।” 

भेरे साथ मेरे मित्र भी श्राये थे। वह बोले--अरापने बहुत श्रर्दी वातें 
कहीं। में बोला--हम खराब कब बोलते हैं 
संगठन करेगा सो मार खायेगा 

महाराष्ट्र में में सबसे मिलूंगा । जो हेतु को लेकर जायगा बह भहा- 
राष्ट्र के दो टुकड़े कर देगा। उससे एकता के बजाय झगड़े बढ़ेंगे। महाराष्ट्र 
में जो ग्ॉर्गताइजेशन करेगा, वह मार खायेगा, क्योंकि उसकी भ्रतिक्रिया 
अवश्य ही होगी । बरहां एक से बढ़कर एक संगठन है। महाराष्ट्र को शाव- 
देव ने वश में किया । वह निरेतुक, मिर्पाधि रहे । 
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रावसाहव--फिर तो स्वागत-समिति की गुंजाइश हो नहीं रही । 
विनोबा--बह तो आप देख लें। 


हिरेकेहूर के भार्ग पर, 
२५०१२०५७ 
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नागरी, लोकनागरी और रोमन लिपियों के बारे में श्राज काफी चर्चा 
हुईं। विनोवा ने बताया--रोमत लिपि के गुण नागरी में लाने हों तो 
आज के सब व्यंजनाक्षर हलन्त चिह्न के विता ही हलन्त मान लिये जाय॑ 
और उनके बाद स्वराक्षर लिखे जाय॑ । यह लिपि विश्वतागरी कहलायेंगी । 
यह विश्वनागरी छपाई तथा टंक-लेखन में इस्तेमाल की जाय । लिखने के 
लिए दूसरी है ही। हाल में व्याकरण तथ। कोश में उसका प्रयोग हो । 

दुनिया में श्रवतक यूरीप का दांव (इनिग्ज) रहा। भव वह खत्म 
होने को है। इसके भागे एशिया का दांव चलेगा। हिन्दुस्तान अगर पराक्रम 
करेगा, याने दुनिया के सवाल हल करेगा! तो उसकी तांगरी लिपि विश्व- 
लिपि बनेगी । जाप्रान' पराक्रमी ठहर जाय तो जापानी की वहू भाग्य 
मिलेगा । कौन-सी लिपि चलेगी यह उसके गृणों पर सिर्भर ने रहकर परा- 
क्रम पर भ्रवलम्बित है। पहले एशिया की मात रही, उसके बाद यूरोप की 
बारी आाईं। ग्ब यूरोप के खेल खत्ग होने पर हैं। दुनिया के सवाल हल 
करने में उसके सफल होने की सम्भावना नहीं । उसके लिए ववदर्शन की' 
जरूरत है। वह भारत के पास है। दक्षिण भारत भौर उत्तर भारत के बीच 
भी इस प्रकार की हार-जीत बारी-बारी से होती भ्राई है । 

तदेतत्‌ (सत्यभ्‌) ध्यक्षरं उपासीत (बु० ५-४०१) । यह उपनिषद्‌- 
वचन है। अर्थात्‌ स-तिन्यम्‌ ये तीव अक्षर उत्तके कल्पित थे। 

भें--हमारी' वर्णेमाला मूलाक्षर कहलाती है। मतलब कि वे मूलतः 
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ही क क्ष ज्ञ जैसे स्व॒रांत हैं। इसलिए उत्हें भ्रक्षर कहते हैं। हलन्त चिह्न 
बाद में जोड़कर उन्हें हूल बनाया जाता है। तो भी विश्वनागरी बनाने में 
कोई बाधा नहीं । पर उराका चलन दूरापास्त है। वह एक भयानक कांति 
होगी। दो या अधिक वर्ण आंखों से देखकर उनका एक उच्चारण करना 
ऐसी ग्रक्षिया है, जो नागरी की एक श्रक्षर के लिए एक उच्चारबाली 
प्रक्रि] के बिल्कुल विपरीत है । उदाहरण लीजिये--कार्त्स्ल्य दो ग्क्षर- 
वाला शब्द है, द्वावयवी शब्द है। वह कभ्ारतसन पथ भझञ्र इस प्रकार 
भ्रष्टावववी लिखना पड़ेगा और उच्चारण में सिर्फ दो श्रक्षर रहेंगे। यह 
बात भयानक है। श्रव रोमन लिपि में यह बात है ही । पर शुरू से उसफी 
रचना वैसी रही है, इस कारण वह खटकती नहीं। 79आ9४8 पढ़ने में 
दिक्कत नहीं होती । पर क श्रा रत स न य श्र को कार्त्स्त्य पढ़ने में पहले 
भ्रक्षरों का अक्षरत्व भूलना, बाद में उन्हें व्यंजन के रूप में स्मरण करना, 
फिर उसका संयोग करता और अच्त सें उच्वारण करना आदि कियाएं 
करनी पड़ेंगी। पूर्वाध्यस्त मन इतना परिश्रम करने को तैयार नहीं होता। 
रोमन लिपि के बारे में इतना घटाटोप नहीं करना पड़ता । इसलिए वही 
लिपि स्वीकृत हो, यह है मेरी राय । पूर्व प्रकाशित ग्रंथ उस लिपि में फिर 
से छपवाने पड़ेंगे, पर यह भ्रापत्ति विश्वनागरी के बारे में भी होगी । इसके 
अलावा रोमन लिपि के स्वीकार से भ्राज ही लिपि की दृष्टि से समूचे संसार 
का एकीकरण हो' जाता है, नवनवीन भाषाएं सीखने में एक लिपि कहांतक 
' सहायक होती है, भाषको तो बताने की ज़रूरत नहीं । में तो कहना घाहूंगा 
कि इसके प्रारम्भ के रूप में गीता-प्रबचन' हिन्दी रोमन लिपि में छपवाकर 
प्रसारित किया जाय । 


हिरेकेरूर की राह पर, 
२५०१२-२७ 
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विनोबा--प्रजा वृद्धि बेहद हो रही है। यह एक बुनियादी समस्या उठ 
खड़ी होती है। इस प्रजा के पोषण के लिए हर चूहा भौर हर हूह्ी तक काम में 
लासी पड़ेगी। यह सब मुझे तो नीरस लगता है। प्रजोत्पादन में कुछ मर्यादा 
रहे, नहीं तो समूचे प्राणिजगत्‌ का खात्मा हो जाथगा। काठियाबाड़ के सिंह 
नष्ट होने लगे ही थे। कल गाय भी गायब हो जाने की नौबत भ्ायेगी । उसके 
बिना हमारा काम नहीं चलता, इसीलिए वह श्राजतक बची है। पर कल 
प्रजा-वृद्धि के साथ बिया बलों की खेती श्रधिक फाथदेमन्द होगी । तब बाघ 
से जो दृश्मनी है वही गाय से भी शुरू होगी। ईव्वर ही संहार-कर्ता है, तो 
बात महीं, मानव भी संहार कर सकता है। कल झाप तय करेंगे तो गिन- 
गिनकर एक-एक कूत्ते का भौर मवेशी का संहार भाप कर डालेंगे। मानव 
मानव का दुश्मन बनेगा! । एक सगाज दूसरे समाज का खात्मा कर डालने 
पर तुल' जायगा। नीग़रों, रेड इंडियनों का संहार हो ही चुका है। विहार 
साफ कर लेने से बस्ती के लिए बढ़िया प्रदेश मिल जायगा, इस विचार से 
वह बेचिराग किया जा सकता है। 

साइंस के बल पर, विज्ञान के बूते पर, उत्पादन बढ़ाया जा सकता है। 
पर उससे क्या होगा ? वासना पर अंकुश तन ही तो उससे काम नहीं बनेगा। 
इन्सान सर्व-भक्षक बन जायगा । एक तरफ को ढ़ियों की तादाद बढ़ती जायगी 
तो दूसरी तरफ उनकी सेवा के प्रबन्ध से वया होगा ? कितनों की सेवा आप 
कर सकेंगे ? जो काम श्रपने से पुरा होने की संभावना नहीं, उसे करते रहने 
से बया लाभ ? (87ताह ॥00 592९०॥१78 ॥8 ४6०7 ए4806 एी2?0प्न- 
७, प्र्थातु--' लिकर खर्च कर डालना सत्ता का महज़ भ्रपव्यय है।” जिसे 
हम पूरा कर सकते हूँ, उसे ही हाथ में ले लें । 

कल अगर सौ में से पचास लोग ब्रह्मचर्य का पालन करना तय कर लें 
तो क्या नहीं होगा। बह्माचर्य की श्रावश्यकता सिर्फ भाध्यात्मिक दृष्टि से 
ही नहीं, सामाजिक दुष्टि से भी महसूस हो रही है। केवल फैमिली प्लेनिय 
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(परिवार-नियोजन ) से काम नहीं बनेगा, सामाजिक नियोजन करना 
पड़ेगा | आराश्रम-विचार भर क्या है ? वह पुराना समाज-नियोजन ही है। 
जगत्‌ के दुःख की जड़ तृष्णा में है। बुद्ध ने इसे पहचाना और तृष्णा-निरोध 
का मार्ग दिखाया। बिना वासना-नियमन किये सुख नहीं मिलेगा । पर 
ब्रह्मचर्य के बारे में बोलने की किसीमें हिम्मत ही नहीं । विज्ञान संयम को, 
प्रह्मचर्य को क्‍यों न बढ़ावा दे दे ? 


4 0 ६ 
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सूर्योपासना नहीं, सत्योपासना' 

१. सूर्योदय के वक्‍त खड़े या बैठे 'सत्पेव लभ्यस्तपसा छोष आत्मा! 
आदि उपमिषद्‌्-वचन विनोबा कहते है, वह ईश्वरोपासना है, सूर्योपासना 
नहीं । 

जयदेव बोला, “सूर्योदय नहीं हुआ !” 

बिनोबा ने कहा, “सूर्योदय से हमें वंया वास्ता ? हम सूर्योगपासना 
नहीं करते, सत्योपासना, ईश्वरोंपासमा करते हैं। 


मां का अभ्तिम संस्कार और मेरा अआराप्रह 

२. मां की मुत्यु के बबत में श्रतीव कठोर बचा। मेरा मन्तव्य था कि 
ब्राह्मणों के हाथों घिधि को नहीं करना है। पिताजी बोले--मां की श्रद्धा 
के अनुसार चलता हमारा कर्तव्य है। में बोला--मेरा विश्वास है कि मां 
मेरे ही हाथ का प्ंत्य संस्कार पसंद करेगी। लोगों ने कहा--अपना 
आग्रह श्रागे कभी चलाता। अब ब्राह्मणों हारा संस्कार हो जाय। में 
बोला--जी नहीं, अपने तत्व पर झडिग रहने की यहां वेला है । मां दुबारा 
नहीं मरती । यही है कसौटी का क्षण । में अड़िंग रहा | गोपालराव ने ऐसे 
हर अवसर पर तत्त्व के खिलाफ बर्ताव किया । मैंने भ्गर पाप किया हो तो 
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बह प्रचुर गाता में किया, पुण्य किया हो तो प्रचुर मात्रा में, इसमें कोई 
शक नहीं । 
पित्ताजी योगी थे 

३. पिताजी बड़े नियमवद्ध थे। वह शारंगपाणीजी के यहां हर' "वार 
की जाया करते । एक नियत कुर्सी पर बैठकर उनके साथ एक घंटा गपशप 
में बिताते और लौट आाते। यह उनका सिलसिला बरसों तक जारी 
रहा | उसमें कभी विच्छेद नहीं आया । कभी समयाभाव के कारण शारंग- 
पाणीजी घर पर न रहे तो भी हमेशा की भांति वह उत्तना समय बिताकर 
ही लौटते । बड़ौदा में शारंगपाणीजी के यहां में गया था, तब उन्होंने मुझे 
यह बात बताई भौर उनकी कुर्सी भी दिखाई। पिताजी की यादगार में 
उन्होंने वह कुर्सी बेसी ही रखी है। वह बोले---तुम्हारे पिताजी योगी थे । 


पिताजी से शास्त्रीय वृत्ति सीखी 

४. पिताजी ने अपनी मधुमेह की बीमारी पर अपने नियमित और 
वैज्ञानिक आहार-अयोगों से काबू प्राप्त किया था। घुटठते की बीमारी भी 
उन्हें श्राश्षिर तक राताती रही । जलोदर से उनका श्रस्त हुआ । उनसे मैंने 
शास्त्रीय प्रवृत्ति सीए ली है। कुंदर ने मुझपर आलोचना की कि मैंने 
उनकी लाझ् को यथाविधि नहलाया नहीं । पर जल्द-से-जल्द मे ने उसे अग्ति- 
सात किया । 


गुरुबोभ 

५. श्री शंकाराचार्य ने वाक्य-विचार' को मुख्य उपासना के रूप में 
भाना है। भीति, भक्ति, वेदान्त-माठ, उपनिप्रदुन्पद्धति, वाव्य-विचार यह 
ग्रतुक्रम रखकर पंत में भ्रपरोक्षामुभूति तथा विवेक घूड़ामणि, जो कि पूर्ण 
विचारवाले ग्रंथ हैं, संक्षेप में रखे गये हैं । 

ततः किस से अ्रवात्मश्रीविगहँण से लेकर ही स्ाधता का प्रारंभ होता 
है। 

भूयों सिन्रः पुरितों वा ततः किमू---मित्र शब्द पुल्लिय में अधुक्त हुमा 
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है, सो बयों ? यह प्रइन श्री पंडित द्वारा पुछा गया था। मेने लिख दिया--- 
में अपने सारे मित्र पुरुष ही देख रहा हूं । 

फूपुओ जायेत क्‍्वष्िदर्षि कुमाता न भपति-यह स्तोत्र भ्राथ श्री 
शंकराचाये-रचित नहीं माना जाता है। पर मेरी राय में वह निश्चित रूप 
से उन्हींका है। जीकिक भावों से समरस होकर उन्होंने वह लिखा है । कवि 
ऐरा तो किया करते है । उसमें जो उम्र का निर्देश है वह इजोक वाद में 
प्रक्षित होगा । 

डा० बेलबलकरणी की सम्मति में वेदों नित्यसषीयर्ता तदुदित॑ वार्म 
स्थनुष्ठीयताभ्‌' श्रादि श्लोक-पंचक शंकराचार्य रचित नहीं है । पर में उसे 
उन्हींका रचा हुआ मानता हुं। 'निजगृहात्‌ तूर्ण चिनिर्मम्यताभ! कहते ही 
में जोश में भ्रा जाता हूं । 


वेद और बेदार्थ 

६. वेद भें मित्र शब्द पुहिलिम में प्रयुक्त है, वह सिर्फ सूर्य का ही याचक 
नहीं। 'मिन्नो जनान्‌ पातयति ब््‌ बाण: बहू मित्र भी हो सकता है। वेद का 
'अश्व' भौर लौकिक संस्कृत का 'अश्य' एक नहीं । संस्कृत का अदव याने 
घोड़ा, पर वेद का भरश्व केवल घोड़ा नहीं है । 

वेदों का चुनाव में दो प्रकार से करना चाहता हूं । एक आध्यात्मिक 
दृष्टि से सर्वजनोपयुकत भिन्न-भिन्न मंत्रों का चुनाव, प्रौर दूसरा एक संपूर्ण 
मंडल का प्रर्थ-निर्धारंण।| यह दूसरा प्रकार वेदों का समग्न प्र्थे-निर्भारण 
किस प्र कार किया जाय दिखाने के लिए | वह विद्वानों के लिए मार्गदर्शक 
रहेगा। 


वैदिक ध्यानयोग के ध्यान में ठीक पैठे बिना, वेदों का स्वच्छ दर्शन हुए 
बिता वेद के विषय में लिखने का मेरा विचार नहीं। जो लोग इसके बिता 
वेद पर लिखते हैं, वे वेदों का प्रपकार करते हैं । घिभेति झल्पभुतात्‌ वेद: साँ 
अरय॑ प्रहरिष्यत्रि इति । 
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उपनिपद्‌ ओर विचारपोथी 

७. उपनिषद्‌ भिन्न-भिन्न नोट्स के संग्रह हैं। बहुत-सी पुनरावृत्ति है, 
झ्रव वायु, तेज आदि शब्दों से वाक्य बनाओ' कहने जैसी बात है। उप- 
तिपदों के बारे में मुझे कुछ खास बात नहीं करनी है। उपनिषदों का अध्य- 
यन, ईंशावास्सबृत्ति तथा विचार-पोथी मिलाकर एक पुस्तक बताई जाय | 
विचार-पोथी उसी किस्म की पुस्तक है। यों तो सब उपनिषद्‌-साहित्य 
उ>कार में समा गया है । 


मेरा 'पंचामृत' 

८. जैल हें भुभसे पूछा गया कि हिन्दुधर्म का प्रमाण-ग्रंथ कौन-सा है। 
मेने बताया--हगारा पंचामृत । यह भ्रवतक बना नहीं । ज्ञानदेव, वामदेव, 
एकनाथ, तुकाराम' भ्रौर रामदास के सारसंग्रहों का सार । 
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धाभिक मनुष्य का विचार 

६. मुझे १४ रुपये पारितोषिक के रूप में मिले थे। उस रकम से 
पुस्तकें खरीदनी थीं। मेने एकनाथी भागवत्त की प्रति खरीदी । शंकर तगारे 
उसे पढ़ने के लिए ले गया । उसके पिताजी धार्मिक प्रवृत्ति के थे। पर उन्होंने 
देखा, यह एकनाथी भागवत पढ़ रहा है। उन्होंने मना किया। वोले--- यह 
अ्रवस्था उरो पढ़ने के लिए योग्य नहीं । अपना स्वाध्याय छोड़कर यह क्‍्या' 
कह रहे हो ?” तब उससे पिताजी से छिपकर वह पुस्तक पढ़ी। उन्होंने 
यह नहीं कहा कि बह किताब बिल्कूल पढ़ी ही न जाय। यही' विशेष बात 
है। पर एक धार्मिक मनुष्य का यहू विचार है तो झ्राधिक मनुष्य का क्या 
होगा, वेखिये। त्रैराशिक का उदाहरण है। 
चुनाव में मेरी दृष्टि ह 

१०. शॉनदेव, सामदेव श्ावि से तथा गुरुबोध में मेंने जो संकलन किया' 
है, उसमें मेरी दृष्टि साहित्यिक रसग्रहण की नहीं । उसे पढ़कर मूल की 
तरफ पाठक बिच जाय, यह उद्देश्य नहीं | मेरा चुनाव ऐसा है कि उसे पढ़- 
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कर मूल ग्रंथ को देखने की आ्रावश्यकता महंसूस न हो । उस ग्रंथ का सार- 
भूत अंश संकलन में संगृहीत हो | उप्ते पढ़कर कोई मूल ग्रंथ पढ़ने लगे तो 
मूल ग्रंथ के बारे में उसका आादर-भाव कम हो' जाथगा, बढ़ेगा नहीं, क्योंकि 
उसमें सिर्फ छाछ ही मिलेगा । 


पष्ट और स्पष्ट 

११. 'येथ बोलियों पष्ट हरिभमजन' रामदास की इस उचित में 'स्पप्ट' 
के बदले 'पष्ट' शब्द श्राया है। वह 'स्पण्ट' की श्रपेक्ष! रूष्ठ और जोरदार 
मालूम देता है । 

हिन्दी में 'स्पष्ट' का 'अस्पष्ट' हो जाता है। कौन कहैगा कि उसकी 
छुलना में 'पष्ट' अधिक स्पष्ट नहीं है ? 'अत्छुति निदा दोऊ त्याग! इसमें 
अस्तुति याने स्तुति । स्तुति का ही प्रस्तुति बता है । 


डिबटेफोन नहीं चाहिए 

१२, डिबटेफोन की आवश्यकता नहीं | वह हमार/ साधन नहीं । उस 
पर मेरा भरोसा भी नहीं | उससे प्रचार नहीं होता । 
सुवर्ण-कंकणवत्‌ विवर्त 

१३. शञानेश॑वरी में रज्युसर्पवाला दृष्ठान्त है । भ्रमृतानुभव में सुबर्णवांकण 
का है। पहला है अपरिपक्त मानसवालों के लिए, दूसरा है परिगक्त मानरा- 
वालों के लिए। पहला विवर्तवाद है, दूसरा परिणामवाद माता जायगा। 
प्र वह भी वियर्त ही' है। विचार-पोथी में यहूं विचार भ्राया है----में सुबर्णे- 
कंकण घिवर्स मानता हूं ।! 
हिरेकेरूर : प्रातः घूमने के समय, 
२६-१२०५७ 
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$ ३-६ 
जय दाम्भो ! जय महावीर ! 


रतलाम का मंदिर : जैन और सनातनी 


आज सबेरे टहलते वक्‍त रतलाम के देवकृष्ण व्यास और अंबालाल 
जोशी को समय दिया था। डा० रामगोपान जोशी, जो रतलाम के लोक- 
सेबक तथा शांति सैनिक हैं, उन्हें ले झ्राये थे। वहां की परिस्थिति उन्होंने 
समफ्काई। रतलाम में एक प्रसिद्ध मंदिर है, जिसमें जिनमूरति तथा शिव- 
लिंग दोनों है। सो जैन और सनातनी दोनों ही वहां जाते हैँ। भ्रव 
कानून से हरिजनों को मंदिर-प्रवेश की इजाजत मिल गई है। मंदिर में हरि- 
जन न आते पाये, इसलिए जैनों ने शिवलिंग मंदिर से निकालकर फेंक 
विया। सरकार ने उनकी पुनःस्थापना की। उसके बाद जैनों ने हाइकोर्ट 
की शरण ली भौर वहां निर्णय करा लिया कि वह मंदिर तथा उसकी 
भूमि जैनों की व्यक्तिगत जायदाद है, इसलिए मंदिर जैनों के हुवाले कर 
दिया जाय भर सूर्ति वहां से हटाई जाय | उसके अनुसार सरकार ने पुलिस 
की मदद से गध्यरात्रि के समय मूर्ति वहां से हटा दी । इस कारण वहुसंख्य 
सनातनधर्मी समाज कुद्ध हो गया है भ्ौर मारकाट की संभावना हर क्षण 
बनी है। सरकार ने १४४ धारा लागू की है। 

विनोबा डा० रामगोपाल जोशी से बोले--- 

मेरे पास एक ही पक्ष आया है तो भिर्णय देना भ्रसंभव है। निर्णय बेता 
ही हो तो यह दिया जा तकता है कि वह पक्ष शरणागति स्वीकार करे । पर 
इस प्रकार एकतरफा निर्णय देने की मेरी इच्छा नहीं। शांतिरक्षा का भी 
सवाल नहीं, क्योंकि उस काम के लिए पुलिस है ही। सिर फुटोवल की सौबत 
ने भ्रा जाथ, बस | भ्रंत में कोर्ट की ही शरण ली जाय, क्योंकि हम संविधान 
फो मानसेव ले हैं । 

रामगोपाल बोले, “शांतिसैनिक के नाते मुझे भ्रपनी बलि चढ़ानी 
होगी | १8 
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बविनोबा बोले--जय धंभो ! जय महावीर ! 
हिरेकेउर : प्रातः घूमने के समय, 
२७-१२-५७ 
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धर्म का अधिरोषी काम : श्रीश्षंकराचार्य का अर्थ 

१.'पर्मामिषदों भूतेषु काशोस्सि भरतर्षभू। गीता का यह वचन मश- 
हर है। इराका अर्थ यह किया जाता है कि वैवाहिक स्थी-पुरुष-बिलास धर्म 
को मान्य है। पर बह ठीक नहीं। किशोरलालभाई केवल प्रजोत्यादतार्थ 
स्वरीपुरुष-संबंध धर्म्म मानते है। ज्ञानदेव का अर्थ गोलमोल है । 

पर शंकराचार्य काम रे अशनपानादि का अर्थ लेते हैं और उसे ही' 
धर्म्य॑ मानते हैं। मुझे उनका श्रर्थ ठीक जंचता है। प्रजोत्पादन-हेतु काम 
के बारे में गीता का दूसरा वचन है: 'प्रजनश्वात्मि कंदर्पः' 'सत्पत्ति-हैतु में 
काम । इसलिए वह अर्थ 'धर्षोचिरुद्धीं...! से स्ींचातानी से निकालने की 
जरूरत नहीं । 


गीता के दो विभूति-योग 

सातवें और दसवें भ्रध्याय में विभूतियां दी गई हैं। सातवें में 'बल बल- 
घर्ता घाह कामरागधिवर्णितस्‌' ग्रादि गूक्ष्म विभूतियां हैं, दसवें में 'स्थिराणां 
सच हिमालय: आदि स्थल हैं। 
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; ४३ : 
भालथस का सिद्धान्त 


में-- क्या मालथस का सिद्धान्त आफ्को मान्य है ? सिद्धान्त यह है 
कि संसार में हर साल प्रजावृद्धि होगी श्र उस भ्नुपात में भ्रत्नोलत्ति में 
वृद्धि नहीं होगी । इसलिए भ्रगर लोग सुख से रहना चाहते हैं तो संत्ति- 
निरोध करना चाहिए । जनसंख्या को सीमित रखता चाहिए। 
विनोबा--लोगों के लिए खाद्यान्त की कमी महसूस नहीं होगी। मनृष्य 
से बढ़कर समर्थ प्राणी दूसरा नहीं । श्रगर वह श्रन्‍्य प्राणियों को मारकर 
खाने लगा और बाघ, सिंह, क्रीमकीटक भी नहीं छोड़े गये तो अस्त की 
बामी क्यों रहेगी ? इससे मनृष्यों को भी बुढ़ापे या अन्य का रण से निरुग- 
थोगी बन जाने पर मारकर, और उनके मरणोपरांत उनका मांश क्यों ते 
खाया जाय, यह भी विचार संभव है। पर इससे मनुष्य जी जायगा, तो भी 
मासबता मर मिटेगी। मानवता की रक्षा के लिए उसे संयम सीखना है। 
ग्रगर वह संयम नहीं सीखेगा तो वह महा राक्षण बन जायथा । 
[ 87 707॥7णी ता 8॥ हैं ४॥7५९५ 
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यह तो वह कहता ही है। वह पश्ु-पक्षियों का प्रभु बन चुका है। 
आपटे गुरुजी ते भ्रपना भृत शरीर शिक्षा के लिए चीरफाड़ करने के 
हेतु दे दिया । भ्रपणी संतति के पोषण के लिए वैसे ही वह क्यों न दिया 
जाय ? युद्ध में जब खाने की चीजें नहीं दी जा सकी तब सैनिकों ने मृत 
मनुष्य-शरीरों को फाड़कर खा डाला और कप्ी-कभी' तो जिस्दा श्रादमी 
भी खाने के हेतु भारे गये और भूल मिठाई गई। भगर आदमी केवल 
वासना-तृपष्ति के लिए ही जीने लगे' तो भह असंभव तहीं कि वहू यहांतक 
मीचे गिर जाय। बिलाव अपनी विषय-बासना की तृप्ति के लिए नर- 
बच्चों को मार डालता है। पश्चुओं में यह बात चलती है। पर मानव घैसा 
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नहीं करता, क्योंकि वह मानवत। को पहचानता है। उस मानवता, भूत- 
हित, दया की रक्षा के लिए उसे रंयम वरना है। गह केवल म्राथिक मराला 
गहीं, जैसा कि मालथस उसे मानता है । 

रइटीहल्ली फे मार्भ पर, 

२६-१०-५७ 


; प्ू४ ; 
बलिदाम का शाऊर्षण 


डोनालड---सूकरात, ईसा, गांधी को अपने कार्य के लिए देह को खोना 
पड़ा । मतलब कि उन्होंने अगना काम इतने जोश से मृत्यु को चुनौती देकर 
किया कि श्रन्त में उन्हें बलिदान करता पड़ा। इस प्रकार का प्रावेश तथा 
आह्वान, बलिदान--अन्तिम त्याग--का श्राकर्षण भूदान-ग्रामदानादि 
कांति में नहीं दिखाई देता | क्या उराकी भ्रावदयकता नहीं ? लगता है कि उस 
क्रांति का किसी अन्य विरोधी तत्व से या समाज से संघर्ष या विरोध नहीं 
दिखाई देता, सो वह असरकार नहीं हो रही है। ईसा ने कहा है---या तो 
भरा अनुसरण करो, या विरोध करो | दोनों में से एक भी जो नहीं करता, 
वह मेरे विचार का सच्चा दब है। गांधीजी भी यही कहते हैं। इस विषय' 
में आपका क्‍या मन्तव्य है ? 

विनोबा--मुझे नहीं लगता कि ऐसी भ्रावश्यकता है । 

(विनोबाजी इस प्रइन का आश्यय नहीं सम' सके, या किसी दूसरे 
विचार में डूबे हुए थे। सो प्रइन का उत्तर ठीक-ठीक नहीं मिला ।) 
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में---ईशावास्योपनिषद्‌ का सबरे की प्रार्थना में जो पाठ होता है वह 
गद-पाठ है। पर उसे पद-पाठ भी नहीं कहा जा सकता, वयों कि उसमें प्रत्येक 
पद अलग-अलग नहीं कहा जाता । उपसर्ग भी श्रलग कहे जाते हैं । कुछ पद, 
कुछ बावयांश कहे जाते हैं। कोई एक मिर्चित पद्धति भपनानी चाहिए। 

विनोबा--तमिल प्रबंधम्‌ में केवल पद-ही-पद हैं, संहिता है ही नहीं। 
पदों में ही कहमे-लिखने की पद्धति है। वही पद्धति हम वयीं ने अ्रपनायें ? 
ईद्ावास्य उसी ढंग से याने पद-पाठ मात्र छापा जाय। संहिता न दी 
जाय । 

में--या तो संहिता या पदपाठ और भागे बढ़कर अन्तःसम्धि अलग 
करके उपसर्ग तथा धातुरूप भी प्रलग करने का भ्रापका तरीका, जिसमें 
दोनों ढंग का समावेश है, मुझे पसन्द नहीं । इसके बदले में विवक्षा-पाठ 
पसन्द करूंगा। विचक्षा-पाठ में गद्य-ग्रन्थ के बारे में अर्थ के अनुसार सन्धि 
अलग करके वाक्यांश या संबद्ध पदसमुच्चय दिखायें जाय॑ंगे, पर हर पद 
झलग नहीं कहा जायग्रा । तस्वेव, ततदइच जैसे पद संहित ही' रहेंगे। सज 
पदों का श्रलग-अ्रलग उच्चारण संस्कृत में कृचिम-सा लगता है। पद्च में 
प्रत्येक चरण श्र॒लग करता, छन्दानुरोध से चरण के बीच की सन्धि अलग 
करना (जैसे---आपुर्मभाणम्‌ अचल-प्रतिष्ठमू---इस प्रकार संधि-विच्छेद 
किये बिता संहिता-पाठ करने से छंद बिगड़ जाता है और अ्र्भवोष का 
सौकर्य भी नहीं रहता ) , विरामीकरण करता (जैसे---स शास्तिसाप्नोति, त 
कासकामी ), कहीं-कहीं अर्थ प्रकटीकरण के लिए संहिता या छुन्द को ताक 
पर रखकर पदों को अलग करके कहना (जैसे---बायरमिलभमृतम्‌ के बदले 
चायु: प्रनिल झमृतम ) झादि रहेगा। 

विवक्षा से मतलब मूल ग्रंथकांर की विवक्षा जो मेरी दृष्टि में उचित 
है, उसके अनुसार पाठ याने विवक्षान्पाठ । 

इस प्रकार लिखी-पढ़ी जानेवाली संस्कृत को में सुसंस्क्ृत कहूंगा । 
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घिनोबा बोले---ठीक, सुरास्कृत याने सुलभ संस्कृत । 

में-पुराना अ्रक्षरराशिलिखन इस दृष्टि से असंस्क्ृत ही कहा जायगा। 
सालुर की राह पर, 
३०-१२-५७ 


: भ्रदू : 
जागतिक लिपि 


मे--हिन्दुस्तान में तीन लिपियां रहें--१., नागरी, २. रोमन, 
|. भ्ररबी 

विनोबा --पर तीनों स्तर जगह रहें सो बात नहीं । अ्रत्री कहीं-कहीं 
चलेगी । 

में->नागरी और रोमन का चलन सा्थन्रिक हो। रोमन जागतिक 
लिपि है । 

विनोबा--तागरी ही चीन-जापान आदि एशियाई राष्ट्रों के लिए 
नजदीक की लिपि रहेगी । 

मैं--एशिया में अरबी हिन्दुस्तान के पदिचग' में, और नागरी हिन्दु- 
स्तान तथा पूर्वी देशों में चलने की संभावना है। पर थे तीन लिपियां तथा 
चौथी चीनी भ्पती-अपनी विशेषता रखती हैं। इनमें सबरो श्रधिक समर्थ 
तथा सुलभ लिपि रोमन ही है। वही जागतिक लिपि का आदर पायेगी। 
हिन्दुस्तान में भी सब भाषाएं उसे स्वीकार करें। श्रव हमें सिर्फ राष्ट्रीयता 
का ही खयाल नहीं करना चाहिए। हम श्रन्तर्राष्ट्रीय हैं, विश्वमानव हैं । 
इस दृष्टि को लेकर ही निर्णय करना चाहिए। लेकिन जबतक यह नहीं 
होता, तबतक यूरोप में जिस प्रकार रोमन लिपि है, वैसे ही भारत में सब 
भाषाओं के लिए तागरी श्रपताई जाथ। इसको भी में तहुत बड़ी प्रगति 
सानूंगा। उसके पहले सागरी में कुछ सुधार कर लेना उचित होगा। में 
मानता हूं कि उसका विश्दर्शन लोकनागरी द्वारा किया जा चुका है । 

विनोबा--कौन-सी लिपि जागतिक लिपि के सम्मानित पद पर 
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आरीन होगी, यह बात जागतिक समस्याओं को कौन हल करेगा, इसपर 
याते पराक्रम पर निर्भर होगी। पश्चिम की बुद्धि का दिवाला निकल गया 
है। इस कारण प्नव पूर्व की तरफ श्रांखें मुड़ जाती हैं । 


; पूछ ; 
कणिका---६ 


उ>कार 

१. में--मेरे मन में एक विचार श्राया कि ऊ> केवल श्र, उ, मू का 
समाहार नहीं | इसलिए उसे 'शझ्ोम्‌' नहीं लिखना चाहिए । '5#' ही उसकी' 
विशिष्ट मूर्ति है। वह एकजीव समग्र व्वनि है। कंठ, झोष्ठ, नासिका में से' 
एकदम एकत्र मिकलनेवाली वह ध्यनि है। सर्ववर्णों का भ्रादिवर्ण है, इतना 
ही नहीं, वेदों का और सृष्ठि का भी आदि है, सर्वादि है। वह वही है, जिस- 
का वर्णनयों किया जाता है-- त्वत्तः सर्व जगविंदं जायते ।! ३* तत्सव्‌ इति 
निर्देशों ब्रह्मणस्‌ त्रिविधः स्मृतः । आाह्णास्‌ तेन वेदाजू व यज्ञाश व विहिताः 
पुरा॥ कहकर गीता ने उसका सर्वमूलत्व, सर्वादित्व वर्णन किया है। सच रा- 
चर व्यक्त सृष्टि का याने अखिल विश्व का वह अरव्यकत मूल है। व्यकत- 
भात्र क्षर है तो वह है अक्षर । भ्रतः वह भूलाक्षर कहलाता है। 

विनोबा -- पुरानी मराठी में 'श्रो' ही # लिखा जाता था। तो ओम्‌ 
और % में वैसा फर्क नहीं। बह रासायनिक संयोग है, एकजीव है, यह 
बिल्कुल सही है। 'उपभिषदों के भ्रव्ययन' में उसका विवेचन क्रिया गया है। 


एफ. एफ, दी. 

२६. मैं---अहमदाबाद में एफ. एफ, टी (8.9.7. ) यानी सन्मित्रपरिवार 
(76 फज्ला०फ्क्राए जी (॥० फशंथात8 ० प्रा) की वाषिक सभा 
होनेवाली है। उसका में एक सदस्य हूं । डोनाल्‍ड भी हैं । बापू ने अवेकानेक 
संस्थाएं स्थापित कीं, चरखा संध, ग्रामोद्यीग पंघ्र, तालीभी संघ, हरिजन 
सेवक संघ झादि। पर सर्व-धर्म-समभाव के लिए कोई संस्था उन्होंने नहीं 
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कायम की | उस कार्य के हेतु यह संस्था बनी है। बापू का उसे झाशीर्वाद 
था। उसके कार्य के बारे में श्रापकी अपेक्षा क्या है ? 

विनोबा--संपत्तिदान और ग्रामदान का कार्य वे करें। यह कार्य रर्व- 
धर्मानुकल है । 

में--वह संस्था मुख्यतः मानसिक, बौद्धिक कार्य करने के लिए है, 
हादिक ऐक्य-मंपादन के लिए है। वैचारिक समन्वय उसका प्रमुख उद्देश्य 
है । उन लोगों को शांतिसेना का कार्य सुकाया जा सकता है। 

विनोबा अन्यमनस्क से दिखाई दिये । कुछ बोले नहीं । 
सत्तावन की समाप्ति 

३. डोनाल्‍ड---सन्‌ ५७ समाप्त होने को है। मुझे लगता है कि 
जिन्होंने श्रवत्तक भूदान, संपत्तिदान आदि किया है, उन सबसे व्यक्तिगत 
संपर्क बनाये रखने के लिए हरेक को आप एक पन्न लिखें। उसमें संपन्न 
कार्य के लिए श्रास्था तथा होनेवाले कार्य के लिए विश्ादर्शन रहे । 

विनोबा--में भी सोच रहा हूं । पर १ जनवरी, १९५८ के बदले ३० 
जनवरी या १२ फरवरी को बह किया जाय । 


सासुर की राहू पर, 
है ००१६-५७ 
) प्रू८ढ :; | 
भगवान्‌ बुद्ध 
बेद-निदक 


में--बुद्ध को कई लोग नास्तिक मानते हैँ) 'नास्तिकों प्रेदनिवक:! 
यह है उनकी नास्तिक की परिभाषा । /सिदरसि यज्ञविधे रहह भुतिजातभ्‌। 
सबवयहृदय वक्षित पशुघातम्‌ । केशव घृतबुद्धशारीर ।” इसमें भी बुद्ध को 
वेदतिदक बताया गया है। तुलसीदास ने भी कहा है--- 
अतुलित महिसा वेद की तुलसी फियो विचार । 
जो निदत निदित भयो, विवित बुश्च अबतार॥ 
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वास्तव में कहीं भी बुद्ध ने वेद की निदां नहीं की। जाति-पांति के 
विरोधी देखकर जातिवादियों ने उनपर यह झूठा इलजाम लगाया हैं+ 
उनकी निंदा की है, बदतामी की है। बुद्ध के समय में शोर इसके भ्रनंतर भी 
भगवान बुद्ध का आदर ब्राह्मण करते थे । उनके धर्म-प्रचारक और प्रमुख 
झज्िष्य सारिपुत्त तथा मोग्गलान इत्यादि वाह्याण ही थे । बुद्ध के मन में भी 
ब्राह्मणों के लिए निर्तात आदरभाव था। धम्मपद का भ्रंतिम वर्ग, जो सबसे 
बड़ा वर्ग है, ब्राह्मण-वर्ग है। पर भागे चलकर बौद्ध राजाओं को परास्त करने 
के लिए हिढ्ू राजाशों ने जो सर्वतोमुखी प्रयास किया, उसका एक मौलिक 
तथा प्रभावी भ्रंग था बुद्ध, धर्म तथा संघ की निदा, वदनामी और, विपर्यास। 
'एड्क-प्राया पृथिवी भविष्यति कलो थरुगे।! 'संमोहाय सुरद्दिषां बुद्धों तासा- 
जन-सूतः कीकठेषु भविष्यति! आदि भागवत्त के तथा श्रत्य हिंदू ग्रंथों के 
वचन इसी प्रवृत्ति के प्रतीक हैं। यज्ञयागों की निदा तो खुद उपनिषदों ने 
भी की है--प्लबा छोते छादृढा यज्ञरूपा:' भ्रादि से | तिरीश्वरवादी हें, 
इसलिए बुद्ध को चास्तिक कहा जाय तो कपिल मुत्ति क्या थे? आपका 
क्या अ्रभिप्राय है, इस विषय में ? 


तारायण हमारी पसंदगी की चीजें देता है 


विनोबा--जो पुर्वज़न्म, पुतर्जन्म तथा कर्मफल में विश्वास करता है, 
स्वर्ग, नरक तथा मोक्ष में जिसकी श्रद्धा है, वह कैसा तास्तिक, निरीदवर- 
वादी और श्रमात्मवादी ? प्रंतिम तत्त्व, परमार्थ शब्दातीत है। विष्णु 
सहस्न ताम में कहा है--शब्दातिगः शब्दसहुः / शाब्दातीत वस्तु का 
वर्णन करने में कल्पता का सहारा लेना पड़ता है। मतभेद की मूंजायश' 
यहीं है। जो कल्पन। श्रधिक तकं-संगत हो, उसे लेना पड़ेगा। तो भी 
इसमें पत्तंदगी का भी सबाल है। नारायण हमारी पंसंदगी की वस्तु 
देता है । किसीको अदत, किसीको हैत तो किसीको विशिष्टाद्वेत 
भाता है। बुद्ध ने एक अलग रुचि दिखाई है तो उसमें क्या हज है ? 
वेदान्त से बह सुप्त॑गत ही है। हैत, अद्देत, विशिष्टताहेत सब बेदान्त ही 
है। बैसे ही बुद्ध का भी अपना निजी वेदांत है। धम्मपद की वेदान्ती 
टीका क्यों न की जाये ? 


ए्ष्८ । विनोबा के जंगम विद्यापीठ में 
आत्मा 

धम्मपद में झात्गा दाव्द बार-बार आया है। वहां हर बार बौदों को 
बताता पड़ेगा कि आत्मा” यहां वेदान्ती भ्रात्मा नहीं है। हमें ऐसा कुछ 
नहीं करना पड़ेगा। 'अत्ता हि श्रत्तनों नाथो को हि नाथो परो सिया'। यह 
क्‍या है ? 'आार्त्मत्त ह्यात्मनो बंधु:। इन दोनों में क्या श्रंतर है ? आप 
कहते हैं कि आत्मा प्रयाहरूप नित्य है; पर वही में हूं यह अ्रनुस्म रण उसे 
कैसे संभव है ? बह्सूत्र में अनुस्मृतेश्च” सूत्र से श्रात्मा का निरंतर एकत्व 
कूटस्थ लक्षण के रूप में विवरित है। 
वासना-तनिर्वाण और बहा-निर्वाण 

बौद्ध निर्वाण से वासना-निर्वाण का श्रभ्रिप्राय है, सो उसको उपभा 
दीप-निर्वाण की देते हें । उस अवस्था को शून्य कहते है। पर गीता उस 
निर्वाण को ब्रह्म-निर्वाण मानती है, और उसे जलती दीपज्योति की उपभा 
दी जाती है। “यथा दीपो तिबातस्थों नेंगते सोपभा स्मृता । योगिनों यत- 
चित्तस्थ युंजतो पोगमात्मन: ॥” भीता ज्ञानावस्था को महत्व देकर बोलती' 
है तो बौद्ध विचार में वासना-क्षय को महत्त्वपूर्ण माना है। दोनों मेरी' 
राय में एक ही है। 'स्थितप्रज्ञ-दर्शन” में भ्ंत में मेने बताया ही है--एकं 
ब्रह्म तर धत्य व यः पयति से पश्यति। 
पुनजेन्म 

पुनर्जस्म में विद्वास करने के लिए दो कारण हँ-+- 

१. बचपन से ही भेरी पसंदगी में विशेषता क्‍यों ? किसी विषय की 
और मुझे खिंचाव नहीं है, यह किस बात का लक्षण ? पूर्वजन्स में उसका 
अनुभव लेकर उस विषय में में मिस्पृद्ठ बच गया हूं, उसमें मुझे कुछ तार 
नहीं दिखाई देता, इसीका वह लक्षण है। भ्रत्य ज़ोग गृहस्थी में फंस जाते 
हैं, उनके बारे में मेरे मन में तुच्छता का भाव वहीं। इसका अर्थ यही 
है कि उनकी साधना श्रबतक अधूरी ही रही है। उन्‍होंने श्रमुभव नहीं 
पाया है। 

२. एकाथ बच्चा एक साल की उम्र पूरी करने के पहले ही मर जाता 

है। इसका क्या कारण है ? उसका पूर्व-कर्म ही इसका कारण हो सकता 
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है। इस जन्म में तो उसने कुछ पाप किया है सो नहीं दिखाई देता । सब 
कर्मों--पाप या पुषण्य--के फल यहीं मिलते हैं, मान लें तो अलग बात है। 
पर इस प्रकार का अनुभव नहीं। इन दो कारणों के लिए पुनर्जन्म' में 
विश्वास करना पड़ता है। 

ईसाई, इस्लाम, यहुदी ये सेमेटिक धर्म पुन्जेन्म नहीं मानते । पर 
उसके खिलाफ भी उन्होंने नहीं लिखा । भ्रब उनमें जो विचारी लोग हैं, 
पुनर्जन्म मानने लगे हैं। भारत, यूरोप और अमरीका में बहुत-से ईसाई 
श्र पुनर्जन्म में विश्वास करते हैं । 


षड़्दर्शन और ब्रह्मसूत्र भाष्य के अनुवाद 


प्रारंभ में मेंने पड़दर्शनों का श्रध्ययन मराठी द्वारा किया। सयाजी 
ग्रंथमाला में प्रकाशित करीव सब अंथ में पढ़े चुका था। उस ग्रंथमाला में 
“विवाह-विधि और समारोह'---जिसमें १८२ विभिन्‍न रीतियां वर्णित हैं, 
और ब्रह्म-बिवाह का सविस्तर विवेचन है--से लेकर श्रभ्यंकर शास्त्री- 
कृत 'ब्रह्मसूत्रशाकरभाष्य--मराठी भाषांतर' तक ग्रंथ प्रकाशित हुए हैं । 
रसायन, भौतिक विज्ञान, आदि अनेकानेक विषय मेंसे उस माला में 
या अल्यन्न मराठी पुस्तकों में पढ़ लिये थे। भ्रस्यंकर शास्त्री ने बह्यसूत- 
शांकरभाष्य का मराठी भ्रनुवाद सरल भाषां में किया है। सूत्र भी गौर 
भाष्य भी मराठी में बिये हें। 

में--झतने सालों के वाद उसका दूसरा संस्करण श्रभ्ी निकला है। 
तीन खंड हैं। प्रथम संस्करण मेंते देखा था। उसका मराठीपन तथा पाद- 
टिप्पणियां उसकी विशेषताएं थीं, जो विशेषतया मुझे भाई थीं। लेलेश्वस्त्री 
का भनुवाद भी मुझे उपयुक्त जंचा । पर बापट शास्त्री का अनुवाद कुछ भौर 
ही है, वह भयानक अनुवाद है । 

विनोबा--बापटजी का अनुवाद लेलेजी के भ्रनुवाद की अपेक्षा प्रधिके 
फेथफुल (मूलनिष्ठ) है। तो भी झनुवाद समभने के लिए बहुत बार मूल 
ग्रंथ की सहायता मिलती है। श्रन्‍्य अनुवाद केवल मूलग्ंथ समभने में हुमा री' 
भद्दद करते हैं, यह अनुवाद भी मदद देता है। पर भनुवाद की समभने में 
भूल की मदद मिलती है, यह है इसकी विशेषता । 


१५० बिनोबा के जंगम विद्यापीठ में 


'पड्दर्शन' पर व्यंग्यात्मक कविता 

यह सब ग्रंथ, पड़दशंन, जब मेने पढ़ें तबकी वह कबिता है, जिसमें 
तुम कहते हो कि षडुदर्शनों का श्रीपरोधिक वर्णन मेने किया है। में कहा 
बारता था-- “गाय के चार पैर होते हैं, टेबल के चार पर होते हैं। शब ये' 
पैर, जिनका वर्णन तुम करते हो, सचमुच हें या नही हैं ? विद्यमान पैरों 
का वर्णन हो तो जो दिखाई देता है उराका वर्णन करने से क्‍या लाभ ? 
अगर अ्रविद्यमान हों तो तुम मिथ्या बोलते हो। तो इस चर्चा से क्या 
लाभ ? मटका करो पैदा हुआ ? तुम चर्चा करते हो। जो मिट्टी में विद्य- 
मान था वही मटका बनाया गया, था जो भ्रविद्यागान था ? अगर वह मिट्टी 
में था ही नहीं तो वह झ्ाया कहां रो ? मिट्टी में नहीं था तो भी वह उसमें 
से निकला, यह अगर तुम्हारा कहना हो, तो दही से मठका बयों नहीं 
बनता ? ये चर्चाएं चलाने तुम बैठो, चाहे तुम किसी निर्णय पर पहुंचो या 
न पहुंचो, वुम्हार अपना मटका बनाता ही है ।” 
मूर्तिपूजा की कड़ी श्रालोचना 

बिहार के किसी गांव में मेंने मूरतिपुजा पर बड़ी कड़ी भ्रालोचना की । 
'लोग पत्थर की मूति की पूजा करते-करते खुद पत्थर बन चुके हें, वे संग- 
दिल बत गये हैं। उनमें न करुणा है, न उनका दिल दया से द्रबित होता 
है।' मेरा वक्तव्य सुनकर एक भक्ता बड़े नाराज हो गये। बह बोले---प्रापका 
गीता-प्रवचन' पढ़कर, उसमें जो तुलयी-पूजा, आरती, धूप श्रादि की चर्चा 
है उसे पढ़कर, में आया, पर भापने मेरी श्रद्धा को चूर-चूर कर डाला। 
लोगों ने उन्हें समकाया--बाबा दोनों तरफ से बोलता है । 
हिंदूधर्म का सर्वे -धर्म-समन्वय 

तत्त्ववाद भले ही भिन्‍त-भिन्‍न हों, पर साधना के बारे में भारत-भर 
में एकसत है। हिंदुधर्म ते सर्व-धर्म-समन्दय किया है। राजम्भा के पिताजी 
कट्टर हिंदू हैं, पर उनके देवगुह में ईसा की तस्वीर बिता किसी विरोध के 
रह सकती है। इन रेकन्सिलिएशन वालों की बांत इसके विपरीत है, वे यह 
मानने को कतई तैयार नहीं हैं। ईसा दी श्रद्धा के बिता मुक्ति मिल सकती 
है। कम-से-कम यह है कि श्ौरों की भ्रपेक्षा ईसा का महत्व उनके लेखे 
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श्रधिक है । 

नास्तिक ईश्वर को नहीं मानता। पर वह प्रामाणिक है। भ्रास्तिक 
ईश्वर को मानते हुए भी भेद को आश्रय देता है। यह श्रप्नामाणिकता है। 
जब ईइवर एक ही है तो उसके भक्तों को चाहिए वे भेदभाव को हटाकर 
एक हो जाय॑। 


सासूर के मार्ग पर, 
३०-१२-४५७ 
* ५६ ; 
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१. में--आप कहते हैं कि भाज दुनिया में केवल श्रद्धा (7४0) है, 
एक धर्म-श्रद्धा है, पर अबतक धर्म नहीं बना। तो धर्म के कुछ तत्त्व 
बताइयेगा । 

विनोबा--स्वामित्व-विसर्जन, सत्य, झहिसा, संयस तथा श्रमनिष्ठा 
ये हैं धर्म-तत्व। नवसमाज की रचना इन्हींपर भ्राधारित रहे। प्राम सेचॉ- 
मंडल, सर्व सेवा संध और कांग्रेस इन संस्थाओं के साथ मेरा संबंध रहा है । 
उनको चाहिए कि वे इस कार्य को अपनालें । 


सर्वज्ञ और कबीर 

२. मासुर (जि० धारवाड़) सर्वज्ञ तामक कल्नड़ कवि,का जन्म-स्थान 
है | उसका जन्म ईसा की तेरहवीं सदी में हुआ। उसका पिता था 
ब्राह्मण और माता थी कुम्हार-कत्या । कबीर की भांति उसने सब विषयों 
पर सुभाषित यक्तियां कल्नड़ में लिखी हैं। श्रनत रंगाचारी ने कल की 
प्रार्भना-सभा में सर्वज्ञ के कई वचन गाये थे । उसे लेकर झाजसबेरे पदयात्रा 
में चर्चा छिड़ गई । 

कामाक्षी--कल शभापने कहा कि सर्वत्ञ कबीर) जैसा था। आपका 
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कहना दूसरे श्रर्थ में भी ठीक है। कवीर की भांति ही सर्वज्ञ का जन्म हुआ। था। 

विनोबा---हिंदी में रहीम, तमिल में वेमस्ता, वैसे कन्नह़ में राव॑ैज्न 
सुभाषितकार कहा जा सकता है। कवीर की सृक्तियां भी मशहूर हैं। 
तो भी कवीर की योग्यता बहुत उच्च स्तर की है। उसके समान भ्रसांप्र- 
दायिक स्वतंत्र विचा रवाला पुरुष बिरला ही मिलेगा । उसकी रचना गुढ़ 
है। कबीर के नाम पर प्रचुर कविता मिलती है, पर राब उसकी नहीं है। 
हिंदी-प्रचार 'धंघा' बन यया है ! 

कामाक्षी--हिन्दी की परीक्षा में कबीर, तुलसी श्रादि हिन्दी कवियों 
की रहस्यवादी तथा भक्तिपरक रचनाएं और उनकी समालोचना नियुक्त 
रहती है। कितने ही विषय रहते है । 

विनोबा--हिन्दी के श्रध्ययन के लिए पुराने पद्म-साहित्य' तथा 
साहित्य-चर्चा की क्या जरूरत ? इन लोगों का वह 'धंधा' बन बैठा है। उसे 
दिन बेंगलूर में मेने कहा--जब हिन्दी का प्रचार जारी है तो भौर गांधी- 
विचार-प्रचार की वया भ्रावदयकता ? हिन्दी की पढ़ाई, हिन्दी का प्रचार 
गांधी-साहित्य' का, गांधी-विचार का ही प्रचार है। पढ़नेवाजों को गांधी- 
रीति पढ़ानी है कि रसरीति ? 


शाज्ञा मेरी रीति नहीं है 

३. कल नारायण का पत्र आया । उससे उसने एक बड़े महत्व की 
बात का उल्लेख किया है। वह कहता है--+ पिछले छः-सात सालों में श्रापने 
कभी मुभसे नहीं कहा कि यह करो या वह करो।” यह मेरी रीति ही नहीं 
है । कभी-कभी मेंते सीधे किसीको कुछ करने की श्राज्ञा की है। उस 
वक्‍त में हार गया था, मात खाई थी। मेने बापू के बारे में भी यह बात 
देखी है । बह भी किसीको कभी कुछ करने, न करने की आजा नहीं घुनाते 
थे। पर कभी-कभी उन्हें श्राश्ा करनी पड़ी और उससे काम बिगड़ गया । 


साने गुरुजी के बारे में मेरी गलती 
४. बाहर आने में मुझे देर हो गई । मेरा कार्य पहले शुरू ही जाता 
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तो गुरुजी रह जाते। उन्हें सीधा प्रादेश देना मेरा कतंव्य था । १९ वह मेरी 
गलती हो गई। 


बाधिन का दूध पीकर क्र बने 

५. खिपलूणफरजी श्रंग्रेज़ी विद्या को बाधित का दूध कहा करते। उनकी 
धारणा थी कि उससे हम शूर बन जाय॑ंगे। भुझे लगता है कि क्रूर घन गये 
हैं । मनुष्य से जानवर बन गये और वह भी जंगली। मुझे लगता है कि 
गाय का दूध ही भ्रच्छा । पर उसकी चाह नहीं चाहिए । मां का दूध पी 
लिया है, वही पर्याप्त है । 


धघुमवकड़ी करो 

६. विनोबा--बातारजी साठ साल पूरे कर रहे है, भापकी दया उम्र 
है, कुंटेजी ? 

“पांच साल बड़ा हूं ।” 

जाने मुझसे तीत साल । भाप हर रोज ५-६ मील घूमते 
रहिये ।” 

“ग्रापके साथ ८-१० मील भी चल सकता हूं, पर प्रकेले घूमना 
मुद्िकिल लगता है। हे 

भें--विनोबा बचपत से ही घूमा करते हैं। पर वह भकेले शायद ही घूमे 
हों । चार-पांच को साथ लेकर ही वे घूमने जाते थे श्ौर श्रव भी जाते हैँ । 

विनोबा--हुंदर ठीक कहता है। सामना समाज के साथ ही की जानी 
चाहिए। एकान्त में भी मानसिक समाज हुआ ही करता है । अपने में समाज 
की कल्पना करते हुए साधना की जाय । * 


ब्रह्म और बह्मविद्‌ 

७. ब्रह्म होगा याने सम होता। केवल कॉमनत नहीं तो कॉसस 
थिंग भी । णो ब्रह्म हो गया वह अपनेकी कोई विदेष व्यक्ति रूप नहीं मह- 
सूस करता | वह सबसे एकरूप बेन गया। छांकराचार्य कहते हे 'स भहां व 
भषतत्ति, न ब्रह्मचित्‌' । चढ़ा सामिक वचन है यह । ब्रह्मवित्‌ भलग होता है, 
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वह ब्रह्म नहीं है। ब्रह्मा होना याने अ्लगपन का लोप हो जाना। 


रामायण का रमणीयत्व 

८. कल रामायण में राम के राजतिलक की तैयारियों का बर्णन पढ़ा। 
पर राम ने पहले अपनेको अभिषेक नहीं करवाय।। उसने कहा कि चतु:- 
समुद्र शऔौर सब नद-नदियों के जल से पहले सुग्रीव श्रादि को नहलाया जाय। 
उसने पहले भ्रपनी जटठाओं को नहीं, भरत की जदाशों को श्पने हाथों सुल- 
फाया। (वहां 'नियराए' कहा गया है। उसने स्वयं बाल फाटे था जटा 
सुलभाई ?) ईसा ने ठीक यही किया। उसने अपने हाथों अपने चेलों के 
चरण धोये। इस कारण ही रामायण हमारे सिर भ्रांखों पर है । 

राम में साम्ययोग कैसा रोम-रोम में समा गया था ! प्रथम वन जाने 
से पहले जब राजतिलक निश्चित हुआ भ्ौर ब्रत, उपवास श्रादि की सूचना 
देने कुलगुर वसिष्ठ राम के पास आये तब राम कहता है-- आप क्यों झाये ! 
में ही श्रापके पास भ्रा जाता, श्रोर बाद में कहता है-//इस रघुकुल में सब- 
कुछ ठीक है, पर अकेले ज्येष्ठ पुञ्र को गद्दी पर बिठाते हूँ, यहू ठीक नहीं ।” 
हम सब भाई साथ-साथ खेले, साथ ही पढ़ाई की, राथ खाया, साथ पिगा 
और राज्य मुझ भ्रकेले फो दिया जा रहा है, सो कैसे ? इसका उसे बड़ा 
अचरज मालूम हुआ । बाद में जब वन जाता तय हुआ, तब उसके भ्राननन्‍्द 
का क्‍या कहता ! जैसे जंगल में पकड़कर लाया हुआ ओऔ र जंजीरों में जवड़ा 
हुआ हाथी छुटकारा पा जाय और आनन्द से, लुशी से, बत की ओर दौहता 
चले, वैसे ही रास वत्त जाने के लिए उत्सुक हो उठा। यह है रामायण की 
रमणीयता। 
जिप्सी भेरे पैरों में प्रकट है 

€., भ्राज दोपहर को मंग्ेश' पाडगांवकर, श्रोर पु. ले. देशपांडे झाये 
हैँ। परारथेना-प्रबचन के बाद वह थोड़ी देर के लिए विनोबा के पास बैठे 
थे । मंगेश ने अपनी कुछ कविताएं पढ़ सुनाई। भ्रन्त में जिप्सी कविता 
गाई। 

विनोबा ब्ोले--'अ्राजकल लोग भिर्यमक पद्म लिखने लगे हैं । 
आपका सयभक गद्य भालूम देता है। जिप्सी आपके मन में छिपा हुभा हैं, 
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पर मेरे पैरों में प्रकट है ! ” न 

पु. ल. देशपांडेजी ने भी एक राजस्थानी गीत सुनाया और सामने 
गुरुजी के उपवास के कारण पंढरपुर के विट्वल-मंदिर में हरिजनों को प्रवेश 
मिला उस प्रगंग को लेकर लिखा हुआ स्वक्ृत पद्य भी । 


नेलवागीलू के मार्ग पर, 
३ १-१२-५७ 


$ ६० ४ 
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बविनोबा--अआाज डा. दातार अपने साठ साल पूर्ण कर रहे हैँ। उसके 
उपलक्ष में आपने तय किया है कि आगे का समस्त जीवन शुद्ध निष्काम 
सेवा में लगायेंगे। इस निश्चय के लिए वह भगवान की दुभा मांग रहे हैं। 
बेसे तो उनका समूचा जीवन सेवा में ही व्यतीत हुआ है । भ्राजतक उन्होंने 
जो पेशा अपनाया था उसमें दुखी मानवता की सेवा ही उन्होंने की है। वह 
सर्जन थे। हजारों की तादाद में उन्होंने आपरेशन किये। मतलब यह कि 
दुक्षियों के ढु:खमोचन का काम किया। रोग से, दुःख रो, मुवित तो भगवान 
ही देते हैं, डाक्टर केवल चीर-फाड़ किया करता है, यह भी वह जानता है। 
इस सेवा को सिष्काम नहीं कहा जा सकेगा। उसमें अपेक्षा थी। पर उसे 
अब वह छोड़ चुके हैँ और साहित्य-भ्रचार का, भूदान का कार्य कर रहे हैं। 
पर अबतफ वह श्रांशिक समय दे सके हैं। घरेलू फंभटों में फंसे हुए थे, इससे 
पूरा समय नहीं दे सकते थे | भ्रव उनसे मुक्त हो गये हूँ । चाहते हैं कि भागे 
इस कार्य में पूरा समय देंगे । शांतिसैनिक भी होना चाहते हैं 

६० साल की उम्र ऐसी झवत्था होती है कि उस वक्‍त झादमी के 
विचार पक्के हो जाते हैं। शरीर तथा मन की तृप्ति हो गई होती है। अनु- 
भव प्रचुरता से इकट्ठा हुआ होता है। इनकी बदौलत भ्रागे का जीवन एक 
निश्चित पद्धति से तथा बुद्धि की स्थिरता को लिये हुए बीत सकता है। 
भारतीय समाजःका एक बड़ा गुण यह है कि मनुष्य का मानसिक विकास 
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सुव्यवस्थित रीति से कैसा हो इसका मार्गे-दर्शन उसने ठीक-ठीक किया है। 
भनृष्य-जीवन की कई अवस्थाएं होती हैं। शेक्सपियर ने सात अवस्थाएं 
गाती हैं। वह नाटककार था। उरागे मानव-जीवन की सात भूमिकाएं मानी 
हैं। भागवत में भी मानवजीवन की भूमिकाशों का वर्णन पाया जाता है। 
उनको शास्त्रीय रूप प्रदान करने का काम हमारे शास्त्रकारों ने किया है। 
मनुष्यजीवन के विभाग शास्त्रीय पद्धति रे किये गए हूँ । छुटपन में ब्रह्मचर्य 
वेदाध्ययन, गुरुसेवा; युवावस्था में गृहस्थाश्रम, गृह-रोवा, कर्मयोग, यज्ञ, 
दान, तप आदि; उसके बाद वानप्रस्थ याने गृहमुक्त सेवा, श्रौर भागे 
केवल ईश्वरचितन । ज्यों-ज्यों इस विषय में विचार करता जाता हुं, त्यों- 
त्यों मे विस्मयविभुग्ध हो जाता हूं। ऐसी योजना के बिना भी ज्ञानी लोग 
जग में संचार करते हैं। पर भ्रज्ञानी लोगों के लिए शास्त्रका रों ने ब्रह्मचर्यादि 
ग्ाश्नमों की व्यवस्था कर रखी है। प्रशस्त मार्ग बनने पर झांखबवाले के पी छे- 
पीछे अ्रंधा भी मार्गकमण कर सकता है। ऐसा ही एक सुगम मार्ग झास्थ- 
कारों ने बना रखा है। परम ज्ञानी को यह श्रावश्यक नहीं कि वह एक- 
एक सीढ़ी की पार करता जाथ। शंकराचार्य ने कहा है कि ऐसे शानी 
अद्यचयादिव' 'कृतसंन्यासा:' होते हें। बीच की सी ढ़िया---]हस्थ।श्रम और 
बानश्रस्थाश्रम उन्होंने छोड़ दी थीं। पहली सीढ़ी से फूदकर ही वे श्रंतिम 
सीढ़ी पर पहुंच गये। झुक, ज्ञानवेव, ईसा इसके उदाहरण हैं। यह योग्यता 
बड़े भाग्य का लक्षण है । वह महान पृण्य है। ईश्वर.की वह कृपा है। तभी 
बहू सिद्ध होता है। ईसा से उसके चेलों ने पुछा--“बिना गृहस्थाश्रम का 
प्रतुभव किये, उसमें प्रविष्ठ हुए बिना ही वया भ्रादमी को ऐसी हरिशरणता 
का ज्ञान हो सकता है ? ” ईसा मे कहा--“बहू तो उन्हींको मिलेगी, जिनको 
वह ईश्वरदत्त है (7०७ ७070 0 8 ढांएथ) । (यहां विधोबा गदुगदू हो 
चुप हो गये, भ्रांखों से श्रांसू बहने लगे। ) तो महू पुर्वेपृण्य का फल है । 
लेकित जो इस पूर्वपुण्य के भागी नहीं हैं भौर गृहस्थाश्रम, वानप्रस्थाश्रम 
में से होकर भ्राखिरी सीढ़ी तक पहुंच गये उनकी पुण्यवत्ता भी कम नहीं । 
उपका पूर्वपुण्य भले ही कभ रहे, पर इस जन्म का बहुत है। तो ऐसा यह 
भार्ग हमारे पूर्वजों में हुमारे लिए प्रशस्त कर दिया है । उसका प्‌ तशज्जीवस 
करना है। उसके लिए नितांत उपयुक्त ये मंत्र हैं, उनका उच्चार हम सहाँ 
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करेगे-- 

१. सत्येन लभ्यस्तपसा छोष श्रात्मा 
सम्यग॒ज्ञानिन ब्रह्मचर्येण नित्यम्‌। 
अन्त/द्वरीरे ज्योतिर्मयो हि शुतरो 
ये पश्यन्ति यतयः क्षीणदो षाः॥ 

२. सत्यमेव जयते नानूत् 
सत्येन पत्था घिततों वेखयानः। 
पेनाक्रमन्ति ऋषयों ह्याप्तकामा 
यत्र तत्‌ सत्यस्थ परस॑ निधानम्‌॥ 


सत्य से आत्मलाभ होता है, तप से आत्मलाभ होता है। कोई मारता 
है तो उसे वरदाइत करो, कोई गुस्से में भर जाता है तो उससे प्यार से बातें 
करो। यही तप है। इसीको आजकल' श्रहिसा कहते हें। सम्पगू ज्ञान से 
और ब्रह्मचर्य याने मतोनिग्रह से श्रात्मदर्शन मिलता है। इस साधनों से 
होनेबाला झ्रात्मदर्शन कहां होता है ? प्रन्तःशरीरे---अन्दर, भ्रपने शरीर 
भें एक भणाम होता है वहां। ज्यों-ज्यों दोप क्षीण होते जाते हें त्यों-स्यों 
उसका दर्शन भस्फुद से स्फुट होता जाता है । 

ईदवर के पास पहुंचते का मार्ग सत्य से बता है। उस मार्ग से जाना 
कहां है ? तो जहां वह सत्य का परम निधान है। वह ईश्वर सत्य का 
खजाना है, भंडार है। जिस साधन या वाहन से जाना है, वह भी सत्य है । 
मतलब यह कि मार्ग सत्य, घोड़ा--वाहन---सत्य, भौर जहां पहुंचना है वह 
भ्रन्तिम साध्य, वह स्थान' भी सत्य ही है। इस प्रकार सत्म ही साधन, सत्य 
ही मार्ग और सत्य ही मंजिल है। यह है सत्य का मार्ग । 

सिरचय या' संकल्प करने के लिए जरूरत महीं कि अ्म्‌क श्रायु पूर्ण हो। 
जिस दिन सुझाव सिला उसीको शुभ सम क्कर उसी वित से संकल्प किय्रा 
जा सकता है। पर फिसी विशिष्ट दिन में चितन संभव होता है। स्वाभाविक 
है कि ६० साल पूर्ण करते पर विशेष चितन का अ्वस्तर पिला | डा. दातार 
के लिए और हम सबके लिए ही प्रार्थना करें कि हम सबका जीवन निष्काम 
सेवा में व्यतीत हो । 
विकारपुर के मार्म पर, 
$ जनवरी १६४५८ 


१८ विनोबा के जंग विद्यापीठ में 


: ६१ : 
लौट आओो 


जब में बोलना चाहता था या कोई महत्त्व की चर्चा सुनना चाहता था 
तब बिनोबा के साथ पहली कतार में चलता था, अन्यथा भीड़ से दूर दूसरों 
से बोलता रहता था। झाण भी वेसे ही पीछे था। शिकारपुर के लोग 
स्वागत के लिए आये थे। रास्ते में भीड़ बढ़ती जा रही थी। इरालिए में 
घकदम पीछे था। इतने में गुंडाचारी श्राये शोर बोले कि विनोंबा आपको 
थाद कर रहे हैं। 
धम्मपद हमारा ही ग्रंथ 

में विभोबा के पास गया | वह बोले--- 

भ्रब तुम पूना में रहकर काम कारों। तुम्हारा काम यहां ठीक नहीं होगा । 
एक जगह बैठकर उरो करना हे। तुम्हें इतने दिन यहां ठहरा लिया, इसलिए 
कि तुम्हें यात्रा का अनुभव मिले। कोश का काम पूरा करके २६ तारीख 
फो हुबली भरा जाशो । धम्मपद के सरल मराठी अनुवाद का काम करेंगे । 
धम्मपद अपना ही ग्रंथ है। उसे रिक्लेस करना है। उसका रूप भी अपना 
ही है, अलग कुछ नहीं । तो भी परिभाषा के कारण शोर गलतफहमी की 
बदौलत वह उपेक्षित रहा है। उसे अपना रूप दिलाना है, अपना बनाना है। 


जँसा पुराण, वैसा कुराण 


एक बार बापू को मैने एक पत्र लिखा था । उसमें लिखा था कि में भ्रव 
कुराण का भ्रध्ययन- कर रहा हूं । बापू ने लिखा--हम 'कुरान! लिखते हैं, 
तुम 'कुराण” व्यों लिखते हो ? उसके जवाब में मेंसे लिश्षा कि यह कुरान का 
हमारा रूप है। जैसा पुराण, वैसा कुराण। वह कुछ पराया नहीं है। झात्मी- 
यता उसरो बढ़ जाती है । अ्रपना रूप दिये बगैर वह शब्द भ्रात्मसात नहीं 
हुआ करता। 

बापू ने यह भी लिखा भा--अगर तुम कुराण के अध्ययन के लिए कुछ 
किताब बगैरा चाहते हो तो लिखो। मूल अरबी में पढ़ने के पूर्व कुराण के 
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छः-सात प्रनुवाद में पढ़ चुका था। पिवधॉल, अमरशञ्नली, मोहम्मदभली, 
देववन, शिवली और निज़ामी के किये श्रंग्रेजी, उद्दू , हिन्दी, मराठी अनुवाद 
में पढ़ गया था। मुझे ऐसा लगा कि ये अनुवाद मूल धात्वर्थ से दूर ले जा 
रहे हैं, इसलिए मूल अरबी में उसे पढ़ते का निश्चय मैंते किया । 
प्रवेश-द्वार 

में--गणित, व्याकरण और मनोविज्ञान भ्रन्य सब विद्याश्रों के प्रवेश- 
द्वार माने जाते है। गणित विज्ञान का, व्याकरण साहित्य का झौर मनो विज्ञान 
आध्यात्मिक ज्ञान का प्रवेश-द्वार है। वैसे ही मुसलमाव भावयों के हृदय में 
प्रवेश करने के लिए कुराण का ही प्रवेश-द्वार गें मानता हूं। आपने इसका 
अध्ययन मूल ग्रंथ से किया सो ठीक ही किया। धम्मपद के द्वारा समूचे बौद्ध 
जगत में हमारी पैठ होगी । इसलिए मुझे यह काम रोचक और महत्त्वपूर्ण 
जंचता है। भ्रठारह साल पहले ही धम्मपद का समश्लोकी अनुवाद मेने 
किया है। उसमें मेरा उद्देश्य था अपनी वाणी को पवित्र करना । 
सब धर्मों का शरध्ययन वेदाध्ययन ही 

“जगत्‌ के सब धर्मग्रंथ इस प्रकार में मराठी में ला रहा हूं । केवल 
भम्मपद से नहीं तो इस प्रंकार के सारे धर्मग्रंथों को में रिक्लेम करना 
चाहता हूं । इसे में धर्मसंकीर्तत समझता हूं। धर्म-कार्य ही मानता हूं। 'इति 
हासपुराणाभ्यां बेदं सगुपव हयेत' यह पुरातन सीख है। मुझे लगता है कि 
जागतिक धर्मग्रंथों के भ्रध्ययन से उसे में कार्यान्वित कर रहा हूं। मतलब' 
कि यह मेरा वेदाध्ययन ही चल रहा है, यह मेरा विश्वास है।”' लौठते हुए 
मेरे मन में यह विचार आ्राया । 


विकारपुर, 
१०५१-४५ 


